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Abstract - Sommaire

Le Maguid et les Ecrits zohariques de
Rabbi Moché Hayim Luzzatto (Ramhal)

Mordékhai Chriqui

Lamajorité des biographes de Ramhal (1707-1746) est unanime pour atfirmer que
les révélations du Maguid (Mentor céleste) ont provoqué la tragédie de ce maitre de
la Cabale.

Inspiré par les travaux de Ginzburg (Philadelphie 1931) et surtout de Bénayahou
(Jérusalem 1970), nous présentons ici I'expérience mystique du Ramhal et sa
signification dans la Cabale Lourianique.

La présente étude est la premitre tentative pour approfondir cette question
centrale & partir de la correspondance du Ramhal et aussi de son (Euvre zoharique
rédigée sous la dictée des anger et des &mes saintes.

La méthode qui sera mise en ceuvre pour traiter de l'expérience mystique du
Rambhal consistera a rassembler, dans un premier temps, toutes les données portant
sur le sujet du Maguid a partir de I'enseignement de Rabbi Isaac Louria (1534-1572)
et d'une dizaine de textes du Ramhal, & les présenter et ensuite a les commenter en
les inscrivant dans le contexte de la Rédemption d'Israél.

Le succés ou l'échec d'une telle entreprise sera évalué en fonction de l'image
globale obtenue, qui devrait résoudre autant que possible les contradictions
apparentes et nous éclairer sur les questions soulevées par la personnalité complexe

de ce grand cabaliste Ramhal, dans le conflit entre le mysticisme et le rationalisme.
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Préface

Le verbe ne saurait témoigner équitablement de I’apport inestimable du présent
ouvrage dans la compréhension de I'ceuvre et de la vie de Rabbi Moché Hayim
Luzzatto. II m’incombe néanmoins, ayant eu 'immense privilege d’en faire la
lectureavantsa parution, de faire état de mes impressions, en guise de reconnaissance
etd’amitié al’auteur, Rabbi Mordékhai Chriqui. Il fautavoir cdtoyé I'auteur, assist¢
a de nombreux exposés et séminaires, discuté de maintes questions ayant trait a la
compréhension de la révélation du “Maguid” chez le Ramhal, pour attester de
Vaboutissement d’'un laborieux travail de recherche, inspiré par une passion

incommensurable a I'égard d’une éminente Lumiére du Judaisme.

L'illustre personnalité du logicien, du poéte, du philosophe, celui qui jusqu’a ce
jour est percu comme l'un des grands Maitres de la pensée moralisatrice (le
Moussar), retrouve a piésent son authentique visage, celui du Cabaliste, que le
Créateur interpelle et qui doit s'inscrire dans la ligne des “Péres” de la mystique, a
Vinstar de Rabbi Chimon Bar Yohai et de Rabbi Isaac Louria. Aussi, le Ramhal
concilie-t-il harmonieusement deux perspectives souvent conflictuelles et sources
de nombreuses polémigues, le mystique et le rationnel. II tracera le chemin de
Y'ultime finalité du projet divin - la Rédemption d’Israel. L’auteur du présent
ouvrage, Rabbi Mordékhai Chriqui, nous invite a4 découvrir le visage “caché” de
I’’Homme de Dieu”, visage qui s’ouvre sur lJadimension de la transcendance et qui

restitue 2 'Homme son Etre véritable... Que dire d'un tel hommage a la Vérité!

Charles Lévy

Vil
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Et voici, quelque chose qui ressemble a la parole sortit de l'intérieur de mon
ceeur, arriva sur mes lévres, les obligeant a se mouvoir, et je me suis dit, c’était
peut-étre - Dieu m’en garde - un souffle de bétise qui était entré en moi, or voici,

je vis qu’elles énongaient des paroles de sagesse.

Extrait d'une déclaration de
I'auteur anonyme du Sha’aré Tsédek
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Introduction

1) Biographie sommaire de Rabbi Moché Hayim Luzzatto,
Rambhal (1707-1746)

Né a Padoue, en I'année 1707, Ramhal se distingue comme 1'un des plus grands
penseurs juifs du 18eme siecle.

Savant talmudiste et cabaliste, il rédige trés tot, a 14 ans !, son premiet livre sur la
Cabale: Assara Pirké Michna - dix chapitres sur l’enseignement de la Cabale
lourianique.

Ramhal est aussi attiré par la poésie et les lettres; il écrit, a1’age de dix-sept ans un
livre intitulé “Lachon Limoudim,” un traité de rhétorique portant sur I'étude des
réglesrégissantleslangues:ilest égalementl’auteur de pieces dethéatre, considérées
parles penseurs juifs dela Haskala commela premiere page dela littérature hebraique
moderne. Convaincu que sans le recours aux distinctions et aux catégories de la
logique, aucune vraie compréhension n’est possible, il rédige dans ce domaine un
livre de logique (Sefer ha-Higayon). Il compose également une ceuvre cabalistique
considérableainsi que des poésies, des priéres et des homélies. Enfin la Voic des Justes
(Messilat Yécharim) le chef-d’ceuvre d’une morale non moralisatrice ?, une éthique
philosophique fondée sur la raison.

Poete et dramaturge, talmudiste et logicien, philosophe et psychologue, moraliste
et cabaliste: telles sont les facettes de la riche personnalité du Ramhal. Etant donné
qu'une partie de sa production est encore a I'état de manuscrit, il est difficile de
préciser le nombre de titres que I’on peut mettre a son actif, et I'on doit se contenter

d’une approximation. Ainsi lui attribue-t-on soixante quinze a quatre-vingt dix




ouvrages, dont certains comptent plusieurs centaines de pages.

Mais parallelement a cetie activité originale et hardie de novateur littéraire,
Ramhal meéne & Padoue une existence mystérieuse, groupant autour de lui un
cénacle de disciples, auxquels il confie le grand secret de sa vie: il est I'objet
d’expériences mystiques durant lesquelles un Maguid ? (mentor céleste) lui dicte le
texte du “second Zohar”.

Le scandale éclate, et c’est pour Ramhal le début d’une lutte épuisante avec les
Rabbins de Venise et d’ Allemagne qui menacent1’écrivain de mettre auban (herem)
ses ceuvres et bientot sa personne. Aprés quelques années, Ramhal est obligé de
s'expatrier & Amsterdam; il poursuit 1a-bas son activité enseignante et littéraire,
considérant comme nul “Y'aveu” de Francfort; cet “aveu” qui stipule l'interdiction
al'auteur d’écrire ou de parler & qui que ce soit de Cabale, et qui lui est extorqué sous
la menace d’excommunication et d’emprisonnement.

Cependant }’appel mystique n’a pas cessé de retentir dans I'ame du Ramhal. A
trente-six ans, il quittela quiétude de sonrefuge a Amsterdam pour réaliser un vieux
projet, lamontée en Erets Israél. Il débarque a Accoen 1743 et, en 1746, une lettre de
Rabbins de Tibériade annonce la mort du grand cabaliste et de toute sa familleala
suite d’une épidémie.

Le renom de Rabbi M. H. Luzzatto restera attaché a son ouvrage d’éthique
Messilat Yécharim et & ses drames qui inaugurent la littérature hébraique.

Il faut, a présent, faire état de 1’ ithentique personnalité du Ramhal, celle qui
confeére a son ceuvre cabalistique une place de premier plan. L'aspect mystique de
la personnalité du Rambhal doit étre dévoilé puisque celui-ci caractérise en grande
partie sa vie et son ceuvre. Nous tenterons ainsi, dans le présent ouvrage, derévéler
les grandes lignes de la personnalité mystique de Rabbi Moché Hayim Luzzatto

“L’'Homme de Dieu”.




2) Etat de Ia recherche

L’ceuvre du Ramhal éveilla I'intérét de la recherche des le début du 192me sidcle,
avec R. Mordékhai Chemouel Girondi®qui décrivait pour la premiere fois I'ceuvre
du grand mai*re en s’appu/ant sur les manuscrits de Padoue.

Danslaméme période, des indications générales quant a labiographie del’auteur
et de son activité, sans pour autant nous donner une analyse de sa doctrine, nous
serons fournis par R. Joseph Almanzi . Ce pionnier en matiére de manuscrits
cabalistiques sera cependant pris en défaut, de par son ignorance de la Cabale, dans
les rares cas ol il tentera d’exposer les idées de la Cabale ramhalienne.

Plus tard, au milieu du 192me si2cle, Rabbi Chemouel Louria de Varsovie se
consacraalapublication de plusieurs ceuvres du Ramhal, et ¢’est lui qui fitimprimer
la grande partie des textes publiés aujourd’hui.

D’autres manuscrits étaient en possession de la famille Triesti et du poeéte
Avraham Chalom de Padoue, toutefois nous ne savons pas ce qu'ils sont devenus.

Aujourd’hui les manuscrits sont un peu dispersés dans des bibliothéques du
monde eniier, et le mérite revient au Professeur Meir Benayahou *pour avoir mis de
I'ordre d>ns I'CEuvre ramhalienne.

Sa plus grande contribution est d’avoir séparé plusieurs ouvrages (généralement
attribués au KRambhal, tel le Razinc Guenizine) du corpus général de I'CEuvre
ramhalienne, et de les avoir réattribués a leurs auteurs.

Ily aunecinquantaine d’années, le Dr Simon Ginzburg ¢ publia la correspondance
compleéte de Ramhal et de ses contemporains, il rédigea en méme temps un onvroige
consacré a la vie et & I'ceuvre de RM.H. Luzzatto.

Néanmoins, malgré ces deux contributions importantes de corrections d’erreurs
faites par les chercheurs et d’analyse générale de I'ceuvre elle-méme, la Cabale

ramhalienne n’a pas eu I'honneur de faire partie d’une série de recherches a




caractere phénoménologique et structurale.

Ainsil’expérience mystique et sa signification chez Ramhal est quasi absente dans
les travaux de Ginzburg.

Enrevanche, Benayahou rédigea un article sur le Maguid duRamhal 74 la lumiére
de nouveaux manuscrits sur le “Journal du Maguid”. Malheureusement ce travail
est loin d’étre complet, étant donné que I’auteur a omis del'inscrire dans le contexte
spécifique de la Cabale lourianique. Aussi le sens du Maguid n’est pas traité du tout,
ni dans son aspect philosophique, ni dans son aspect mystique. D’autre part, le lien
entre les Ecrits zohariques et le Maguid n'y est pas du tout relaté.

Laprésenteétude sera, nous!’espérons, la premieretentative visant a approfondir
cette question dans la Cabale extatique de RM.H. Luzzatto: ce que 'on appelle
I"Expérience mystique. Bien que Ramhal se révele dans une grande partie de son
ceuvre comme un rationalis 28 la mystique nel’a néanmoins jamais quitté.

La méthode qui sera mise en ceuvre pour traiter de I’"Expérience mystique du
Ramhal consistera & rassembler, dans un premier temps, toutes les données portant
sur le sujet du Maguid (mentor céleste) a partir de I’enseignement de Rabbi Isaac
Louria (1534-1572) et d’une dizaine de textes du Ramhal, a les présenter et ensuite
& ies commenter en les inscrivant dans un contexte spécifique, tout en déchiffrant les
allusions et les sources de l'auteur. Dans un second temps nous analyscrons les
grandes lignes des Cuvrages ramhaliens qui ont été écrits sous la dictée au Mcguid
et d’autres ¢u1 ont éte rédigés sous son inspiration.

Le succes ou l'échec d’une telle entreprise sera évalué en fonction de l'image
globale obtenue, qui devrait résoudre autant que possible les contradictions
apparentes et nous éclairer sur les questions soulevées par la personnalité du

Rambhal, dans le conflit entre le mysticisme et le rationalisme.




a) Le Maguid

La littérature cabalistique fait souvent état de la possibilité d’étudier grace a des
“révélations” ou a des “illuminations”. De nombreux cabalistes requrent les visites
de mentors célestes (anges ou ames saintes) appelés Maguidim qui leur apportaient
laSagesse divine. Les visiteurs célestes et les Maguidim sont fréquemment rapportés
dans les écrits cabalistiques datant d’apres I'expulsion des Juifs d’Espagne.

R M. Cordovero et R.H. Vital les ont traités métho-diquement. Selon R.H. Vital:

“Le premier des cinq niveaux de la prophétie (Rouah Hakodéche esprit sacré) qu‘il
est possible d’atteindre, mémede nos jours, est celui de la révélation d’dmes saintes qui
dévoilent les grands secrets de la Tora, appelées Maguidim.S.

Et ailleurs, il écrit 10:
“Ces anges qui se révelent aux hommes, pour leur faire connaitre l'avenir ainsi que

les secretsdela Tora sont appelés Maguidim. Ces derniers sont créés a partir de bonnes

actions et de I'étude de 1a Tora de ’homme(...)

Et voicilesecret dela prophétie et del’esprit sacré. Il est évident qu'il s’agitd'une voix
envoyée d’en haut, pour parler avec le prophéte en question, ainsi en est-il de celui qui
possede l'esprit sacré également. Mais comme cette voix est d'un ordre supérieur et
spirituel, elle ne peut seule se matérialiser et s’introduire dans l'oreille du prophete, si
elle ne s’est auparavant investie (habillée yitlabéch) dans la voix matérielle qui est sortie
de la bouche de celui-ci, lorsqu’il s’adonnait a I'étude de la Tora, a la priére ou autre
chose dece genre; alors elle s’investit et s'unit a elle, puis remonte a 'oreilledu prophete

qui entend et sans la voix de '’homme, cela ne peut étre.
En voici l'explication: cette voix des anges ou d’dmes saintes... s’habille de la voix
humaine”.
Soulignons que le témoignage du Rambhal lui-méme sur la révélation du Maguid
correspond bien a cet enseignement de R.H. Vital.” Et la voix parlait a travers ma
bouche’?”.Un autre témoignage de son éléve, R. Yékoutiel Gordon, le confirme plus

en détail:




“Cet ange parle a travers sa bouche, quant a nous, les éléves, nous n’entendons rien.

C’est alors que I'ange lui révéle des secrets fantastiques .

L'idée dulangage humain commeexpression de la réception prophétique est déja
mentionnée par R. Abraham Aboulafia (1240-1291?). 1 dit trés clairement gue le
cceur de ’homme est le lieu originel de la Voix divine et de Son expression et non

dans le feu du buisson ardent . Dans un autre ouvrage d’Aboulafia, nous lisons :

“La parole qui vient de I'Esprit saint au prophéte ne vient que par la parole humaine
d’abord, la preuve en est que “Moise parlait et Dieu lui répondeit par la voix” et ils en

ontrévélélesens mystiqueen disant parla voix, c’est a dire par (dans) la voix de Mo¥

La parole comme émanant de l'intériorité de ’homme e décrit pas la situation
exacte de I'expérience mystique du Ramhal.
En effet Rambhal parle, dans une de ses lettres, de visions et d’images sous une

forme humaine:

“Ensuite vient le prophéte Elie, et aprés m’avoir révélé des secrets, il m’informe que
Métatron, le prince des anges, allait venir. Quant il arriva je sa-ais que ¢’était lui selon
les dires du prophete Elie. Depuis, je reconnaissais toutes les 4mes saintes... Et toutes
ces méditations je les fais en laissant tomber ma téte (Néfilat Apayim). C'est ainsi que

je vois les ames saintes comme a travers un réve, sous des formes humaines *.”

Depuis la découverte et la publication, par le Dr Simon Ginzburg (1931), de la
correspondance du Ramhal avec son maitre et ses amis, nous sommes au courant
de deux témoins oculaires qui ont écrit sur V'expérience mystique de RM.H.
Luzzatto.

Il s’agit du Rabbin Rafaél Israél Kimhi de Safed qui se trouvait & Padoue:

“...Et a vous chers maitres et Rabbins, je vous le dis ce que j'ai vu est tout a fait
anormal, au dela des capacités cérébrales humaines.(...) En laissant tomber son visage
entre ses mains sur la table, aprés une demi-heure (de méditations) il prit la plume, et

avec unerapidité incroyable il remplit un folio et demi de secrets de la Tora. Des choses
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trés hautes, dans un langage du Zohar, incroyable que ni Vintellect ni la main de

'homme ne peuvent imaginer ¢”.

Lesecond témoinestle Rabbin Y. Abergel duMaghreben visitea Padoue. Iirévéla

a son confrére R. Chimchon Morforgo le témoignage suivant:

“Le Maguid se révélait a lui (Ramhal) au moment d'une 1éthargie (mTmanm nobw2)
spirituelle. Et aprés qu’il elit repris ses esprits, il commenga a écrire avec une rapidité
vertigineuse tout ce qu’il enregistra auparavant dans samémoire et qu’il est impossible
d’imaginer.”1¢

Ceux-di étaient sans doute les révélations des secrets de la Cabale tels que nous
pouvons les retrouver dans les ouvrages écrits sous la dictée du Maguid et d’autres

Ames saintes.

b) Les ouvrages cabalistiques écrits sous I'inspiration ou la dictée du Maguid

Trois mois apres la révélation du Maguid, le prophete Elie se dévoile 2 Ramhal 7
pour 'inciter a écrire une ceuvre du méme style que le Zohar.

LeZohar,l'ceuvrefondamentale delamystiquejuive,occupe une placeimportante
dans!’esprit du Ramhal. Le jeune maitre rédige des écrits dans lemémelangage que

le Zohar (Araméen) et en épousant sa forme littéraire et sa structure originale.

1)Son premier livre dans ce domaine est un commentaire de Kohelet (I'Ecclésiaste)
qu’il commence a rédiger au cours del’année 1728. Selon le témoignage méme du
Ramhalsurcelivre,illerédigesous ladictée du Maguid “verset par verset”'%. En1730,
il en termine la rédaction. Malheureusement, nous n’avons jusqu’a ce jour aucun

manuscrit de ce livre de huit cents pages folio en tout mille six cents pages .

2) Zohar Tinyana ou second Zohar a été rédigé a partir de ’année 1729. Au milieu
de l'année 1730, il écrit déja six cents pages (folio) uniquement sur le livre de la
Genese. D'autrepart,nous savons qu'ilcommenta jusqu'alasidrade Béchalah (Exode).

7




Par un concours de circonstances, nous avons en notre possession aujourd’hui
deux textes de ce Zohar: le premier est un commentaire sur le premier verset de la
sidra Mikets (Genese); le second, estuneintroduction au Zohar Tinyana,rapporté dans

une lettre de R.Y. Gordon a R. Yéhochoua Heshel, chef du tribunal de Vilna.”

3) Téfilot Noraot: Deux prieres redoutables de Ramhal accompagnés del’inter vention
du Ra’ya Méhém'na, de Métatron le Prince des anges, de Rav Hamnouna Saba, du
Prophete Elie et du Patriarche Abraham. Ce sont des priéres pour la délivrance

d’Israél et de la Chékhina Présence divine.

4) Tikounim Hahadachim: Nouvelles réparations. Dans cette ceuvre Ramhal commente
ledernier verset de la Tora selon soixante dix aspects. Il est intéressant de noter que
les Tikouné Zohar attribués 8 R. Chimon Bar Yohai renferment aussi soixante dix
commentaires sur le premier verset de la Tora. A notre bonheur, depuis la
découverte du manuscrit en 1958, 2 Oxford, nous sommes en possession du texte
complet (150 pages) des Tikounim qui jetteront une lumiere sur ce que devait étre la

Cabale extatique du Ramhal.

5) Yoman haMaguid: A part toute cette abondance littéraire que Ramhal a transcrit,
ilexiste aujourd’hui une dizaine de pages écrites sousla dictée du Maguid sous forme
dejournal. Les différentes révélations nous sontrapportées par Benayahou dans son
article “le Maguid du Ramhal.”"*

6) Maamarim chonim, une quinzaine de petits ouvrages ont été écrits sous
l'inspiration du Maguid (et non sousla dictée). Nous analyserons quelques nouveautés

qui n’avaient jamais encore vu le jour chez les cabalistes.

La voie que Ramhal nous offre dans ses différentes ceuvres est 2 mon avis une
conciliation des traditions du judaisme. D’un c6té nous avons le mystique, d'un
autre coOté le rationnel. Néanmoins, ces deux thémes ne se contredisent pas dans
'esprit du Ramhal, mieux encore, ils se complétent méme & travers son ceuvre

extatique.



PREMIERE PARTIE

LE MAGUID DU RAMHAL

1. Le phénomene du Maguid

La personnalité méme du Ramhal ainsi que ses écrits sont en grande partic
imprégnés du Maguid. Mieux encore, Ramhal ne faisait rien ?sans la permission de
cedernier. [l fautnéanmoinsavouer que c’estleMaguid quiestal’'originedela tragédic
et de la poursuite des Rabbins contre le jeune Luzzatto.

Avant d’élaborer le sujeten question, une définition s’impose. Maguid ouau pluriel
Maguidim désigne des étres parfois assimilés aux anges, qui “parlent” ou qui
“dictent” aux auteurs ce qu'ils ont entendu; il s’agit en regle générale, de la Cabale.®
Dans un ouvrageintitulé Joseph Karo, Lawyer and Mystic®, et qui élaborele phénomene
du Maguid, Werblowsky cite quelques noms de cabalistes qui ont eu des rapports
avec des Maguidim. Nous pouvons lire entre autres: R. Joseph Caro (m. en 1575), R.
Joseph Taytazak (1487-15407), R. Ménahem ‘Azarya di Fano (1548-1620), R. Aaron
Berakhya de Modene (m. en 1639), R. Moise Cordovero et R. Isaac LOuria. Toujours
selon ce méme auteur, il nesemble pas qu’avant la génération de Taytazak et de Caro
on fasse explicitement mention, en parlant des Cabalistes, des expériences mystiques
dont il sagit.

En effet, on n’a pas trouvé de référence précise a celles-ci, qui soit antérieure a

I'expulsion des Juifs d’Espagne (1492). Ce qui ne veut absolument pas dire que ces
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phénomenes n’existaient pas auparavant. Les témoignages de “révélations de l'au-
deld” nous sont parvenus depuis I'époque du Zohar et celle de Rabbi Abraham
Aboulafia (1240-12917)%. De tous les temps, les auteurs juifs, voire de I'époque du
Talmud, ont vécu ce phénomene sous un autre aspect; celui de la révélation du
prophete Elie parexemple. Toutefois, le phénomene du Maguid représente plus qu’une
révélation anonyme; il y a ]a une certaine intimité qui se crée entre le sujet et I'“/Au-
deld”.

Les chercheurs # sont absolurnent unanimes pour affirmer que le phénomeéne du
Maguid en tant que tel trouve son origine littéraire chez R. Joseph Taytazak. Dans
plusieurs textes attribués a ce dernier, I’auteur du discours parait étre Dieului-méme
”.D'autrepart, leMaguid deR.J. Carosembleavoir étéidentifié d1a Chékhina,la Michna
et parfois méme au propheteElie, considérés tous trois comme identiques *. Mais qui
étaient les Maguidim qui “parlaient”? D’aprés les deux cas cités plus haut, nous ne
pouvons répondre, pour l'instant, & cette question. Certains cabalistes ont élaboré
unethéorie générale du phénomeéne du Maguid. Ainsi R. Hayim Vital considére
que I’étude de la Loi et I'observance des commandements engendrent des
anges qu'on appelle Maguidim. Si la piété de 'homme qui les a engendrés est
imparfaite, ceux-ci peuvent étre un mélange de bien et de mal *.

Le fait que le Maguid dépende dela grandeur del’amese retrouve aussi chez Rabbi
Eliya Hacohen d'Izmir qui écrivit sur les Maguidim 3

“Suivant le pouvoir de I'envergure de I'ame # de l'individu, il {le Maguid] lui dit
certaines choses, et la fagon dont il communique est qu“une grande voix sort de son

coeur...”

La conception de R.H. Vital sur le Maguid en tant qu’ange ou entité spirituelle qui serait
engendrée par le sujet lui-méme différe peu de la définition de R. Moise Cordovero.
Drapres ce grand cabaliste, ce serait “un ange qui entrerait * {dans un homme] et dirait

en celui-di des paroles de sagesse; C'est ce que les hommes appellent Maguid” >
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Signalons que R.M. Cordovéro et R.H. Vital sont d'accord sur un point capital: tous
les deux sont d’avis que les Maguidim sont des anges *. Toutefois R.H. Vital laisse
entendre dans son premier chapitre du Chaar Rouah Hakodech que le Maguid est une
étape primaire dans le processus de la prophétie. Selon ui, la voix de I'étre humain
devient génératrice d'anges ou d’entités spirituelles qui deviennent eux-méme la
voix de la prophétie .

L'idée selon laquelle la source de la parole prophétique serait I’ame méme de
Yindividu a été développée dans plusieurs traités d’ Aboulafia. Dans son Hayé Haolam
Haba¥ ot il décriten détail le procédé qui consiste a réciter leslettres du tétragramme

divin, nous pouvons lire:

“Et quand tu prononceras ce qui est contenu dans les lettres - début, milieu, i 70
QK% - nete presse pas, mais prononce-lescomme quelqu’un quidemanderait calmement
a quelqu'un d'autre: guelle est la lettre qui porte le point x qui se trouve a tel ou tel
endroit? Et sois prét a entendre la réponse qui viendra au moment de la prononciation
de la lettre, et si tu entends l'articulation de la lettre par sa bouche, toi, ne la prononce
pas, car lui, il I'a prononcée pour toi, et tu comprendras qu’il t‘aura parlé, car “Dicu
parle une fois 3¥”; et ton coeur se réjouira; ensuite, recommence a réciter le début de la
fin qui est lamed *. Et méme si tu attends un peu pourentendre, letout sefera enun seule
respiration, et finis toujours ta respiration en pronongant la lettre et ne faisant rien
d’autre, si cen’est qu’aumoment oIl ®répond, et Il prononceralalettrela ot tul'auras
prononcée, et c’est a ce sujet que le verset dit *: “Partout ot ] invoquerai Mon Nom .”
- et non ou tu I'invoqueras. Et le sens secret est que si Moi ]'invoque, toi auss: tu

invoqueras, et si tuinvoques, ] invoquerai, et considére enrépondant que tuasrépondu

a toi-méme 2.”
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2. Le Maguid du Ramhal

Nous avons donca présent deux définitions sur la nature du Maguid: 1a premiére
signifiant une voix céleste ** et la seconde une voix prophétique. Il semble bien que
cette derniére définition concorde avec le Maguid du Ramhal.

En effet Ramhal écrit dans une lettre & son maitre Rabbi Isaie Bassan #:

“...Concernantla voix du Maguid qui a été entendue par les éléves de]'Ecole de Rabbi
J. Caro, soit; [néanmoins] les éleves du Arizal n’ont pas entendu {de voix]. En vérité tous

les Maguidim ne sont pas égaux.”
ou encore dans une autre lettre A son maitre 4:

“Entre ce niveau [de ]a révélation du Maguid] jusqu’a la prophétie - qui ne réside pas

en dehors d’Israel - il y a plusieurs niveaux”.

Comme préconisaitdéja R.H. Vital, le phénomeéne duMaguid caractérisela premiere
étape dans le processus de la prophétie * - ce qui ne signifie pas encore la prophétie.
Dans sa déclaration aux rabbins de Ven': 2, o1 le maitre R. Bassan prend la défense
du jeune Luzzatto, nous pouvons lire ce qui suit, concernant le lien entre le Maguid
et la prophétie®’:

“...1ly a donc plusieurs niveaux de la prophétie. A ce sujet Nahmanide commente
dansla Sidra Lékh~ Lékha (Geneése) que celui qui voit un ange ou entend sa parole n’est
pas pour autantunprophete(...) A ce queje sache on ne compte pas Hagar, laservante
d’Abraham parmi les prophétesses ! Et concernant Daniel (...) qui se trouvait en
Babylonie, donc en dehors de la Terre d'Israél, malgré toutes ses prédications n’est pas
appelé pourcela “prophete” “(...) Nousavons appris aussiqu‘unangese trouvaitchez Rav
Katina (talmudiste a Babylone), le prophéte Elie se trouvait de méme chez les Amoréens
(...), il s’est révélé aussi aux Guéonim comme aux sages de Provence dont le grand
Rabbin Rabbad. De tous les temps, des anges - Maguidim - se sont révélés aux élites du
peuple [pour raconter] ie secret de Dieu & “ceux qui Le craignent et observent Son

alliance pour leur faire connaitre”l'interprétation de la Tora sous plusieurs aspects (...)
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c’est1’héritage du Dieu Supréme, qui n’empéche pas le bien aux hommes purs, et tout
homme selon son niveau et sa racine ¥ [de I'dme] (...) N'oublions pas ausst qu'un
Maguid s'est révélé aR J. Caro dans la ville de Nicopole - en dehors d'lsrael - (. ) Le

Rama de Fano aussi (...) Enfin aprés avoir discuté de la possibilit¢ de Padhésion -
MpaTn mrpre - [a Dieu) en dehors du temps et en dehors de 'espace (.. )"

Arrétons-nous un instant sur la fin de cette lettre afin d’en signaler I'importance
Selon R. Bassan le Maguid - bien qu’il soit un ange - ne serait qu'une possibilit¢
d’adhésion a Dieu, en d’autres termes une source d'inspiration qui dépendrait du
niveau et de la racine de son dme *'. Cette these est confirmée par Ramhal lui-méme

dans une lettre a son maitre %

»...Et concernant le Maguid sacré!!! que le Seigneur m'a gracie - il m’a fait savoir que
tousles secrets ne sont pas sous sa main, mais seulement grace & la force du Yihoud (acte
mystique d’unification des noms Divins) il monte et il regoit; étant donné que la

permission a été donné”.

Le Maguid ne peut donc révéler 2 Ramhal “tous les secrets”> - il ne peut lui
transmettre que certains secrets que son ame s’est préparée a recevoir par l'acte
d’adhésion (MpaT)ou d’unification (71v). Les révélations sont donc a la mesure dela
“grandeur de 'ame”, mais aussi aux Yihoudim que le cabaliste médite a cet effet.
Quelle est donc la nature de ces Yihoudim qui ont permis la révélation du Maguid a

Rambhal?

3. L'origine du Maguid chez Ramhal:

Cet événement est relaté par Ramhal lui-méme dans une letire * au vieux cabaliste
Rabbi Benjamin Hacohen en décembre 1729. Cette lettre est un document unique
dans'histoire juive, undocument éminemment frappant, de par son entiere sincérité
et sa totale honnéteté.

*(...) A présent, le Seigneur désire accorder un bienfait a son peuple, Il veut révéler
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une nouvelle lumiére du méme ordre que le Zohar (...) et dans, Sa grande bont¢, lm‘a
choisi. Et que puis-je dire? A-t-1l exigé mes préparatifs ?

En somme c’est seulement par Sa bonté qu'il a fait ceci (les révélations) et non selon
mes préparatifs. Néanmoins, en vérité, depuis plusieurs années, je suis assidu dans le
sujet des Yihoudim (...) a piesent aussi il ne se passe pas un quart d'heure sans que je

fasse un Yihoud {...)

Voici I'histoire en question: le ler Sivan de I'année 5487 (environ mai 1727) *, alors
que je méditais sur un Yihoud, je me suis endormi ¥, et lorsque que je me suis réveille,
j’ai entendu une Voix proclamer: “Je suis descendu pour révéler des secrets cachés du
Saint Roi ”*. Je restais un moment tremblant, puis je me suis ressaisi et la Voix n’a pas

cessé de révéler certaines choses!!!

Le lendemain & la méme heure, j'ai pris la précaution d'étre seul dans ma chambre,

la Voix s’est alors remanisfestée pour me révéler un autre secret...”

Avantde poursuivre ce témoignageinédit surla premiererévélation du Maguid du
Rambhal, il serait intéressant de noter une similitude avec lecommentaire d’ Abraham
Ibn Ezra sur 'Exode (19.20). Concernant le verset “Et Moise parlait et le Seigneur lui
répondait par la Voix”, Ibn Ezra écrit: “sache quel’ame del’homme est trés élevée et
tréshonorable, et qu’elle vient du mondeintermédiaire, et que le corps vient de ce bas
monde, et que rien dans ce bas monde ne parle, si ce n’est'homme lui-méme, et que
'’t.omme entend également; car ce qui lui parle, c’est ce qu'il désire comprendre en
Son coeur”.

Dans un autre commentaire surla Geneése (1,26) Ibn Ezra écrit: “celui qui parle c’est
I’homme, et celui qui entend c’est 'homme”, suggérant par 13, que ce n’est pas Dieu
qui parle dans (par) la voix ¥, mais qu’il transmet a I'ame, par I'intermédiaire d'une
expression spirituelle, le contenu intelligible, et c’est dans 1’ame que s’opére la
transformation de ce contenu en paroles qu'un autre individu est capable de saisir.
C’est ainsi que la Voix du divin quitte les lieux de la prophétie, et que la Voix du

prophete la remplace. Apres avoir relevé la problématique de la Voix, revenons a
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présent a la suite de notre lettre:

“...Jusqu’au jour ot elle (1a Voix) me révéla qu’elle était un Maguid, envoyé du ciel,
etil medonna des formules particulieres de Yiloudim & méditer tous les jours pour qu‘il

Ppuisse venir. Et moi je nele vois pas, mais j'entends sa Voix qui parle par ma bouche™*.

Ramhal identifie ici la voix au Maguid, une voix qui parle par sa bouche. L¢

phénomene est expliqué dans le Chaar Hayihoudim * de R.H. Vital ou il écrit:

“Toutlesecretdela prophétie etde 1’ esprit sacré provientdela catégorie de ces anges
- [Maguidim] qui ont éié créés par l'étude de la Tora et ’accomplissement des

commandements par 'horame lui-méme: Ce sont eux qui parlent en lui *”.

R.H. Vital précise dans leméme chapitre ques’il est possible de créer des Maguidim
qui se manifestent en voix, grace a I'étude de la Tora et I’accomplissement des
commandements, il n’est pas toujours possible de recevoir “leurs révélations”: “Car
il y a des hommes dont les Maguidim ne se révélent pas - en somme tout dépend de
Y'état de ’ame ©'".

Dans un autre chapitre R.H. Vital mentionne que l'exercice des Yikoudim est
supérieur a I'accomplissement des mitsvot et méme a I'étude de la Tora *!!! et de
déclarer ©:

“Les érudits qui accomplissent les Yihoudim du nom sacré (...) se révelent a eux les
ames des justes - mémesi ces derniers nesont pas delamémeracine quele sujet et méme
si 'homme n’accomplit pas le commandement qui est en rapport [avec I'dme du juste]

- car ces réveélations ne sont que le fruit des Yihoudim que les homunes accomplissent

Grace a ces Yihoudim “on” leur réveéle les secrets de la Tora et I’avenir...”

Si pour R.H. Vital les Yihoudim engendrent la révélation des ames des justes, pour
Rambhal les Yihoudim sont aussi capables de créer un Maguid #. Il y a 13, 2 mon avis,
quelque chosedenouveaudansles conséquences des Yihoudim  qu’on ne trouve pas

chez R.H. Vital.
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Les “préparatifs” essentiels qui ont permis la révélation du Maguid étaient donc les
Yihoudim. No s ne connaissons pas la nature de ces Yihoudim que méditait Ramhal,
mais tout porte a croire qu’il sagit 12 des mémes Yihoudim que nous trouvons dans
I’Ecole lourianique. Toutefois, une déclaration de R. David Finzi, grand Rabbin de
Mantoue, celui qui deviendra plus tard le beau-pere du Ramhal, nous met sur la
voie®.

“...]e jeune homme fantastique (en parlant du Ramhal) (...) s’est fait des ailes gréace

a I'un des Yihoudim, une voix, une voix de I'un des Maguidim. Quant aux Yihoudim, ils

sont cachés chez nous, gardés dans notre tente ¢’.

Onpeutsupposer quedes Yihoudim spéciaux, a partceux du Arizal, se transmettaient
dansdes cercles fermés dont le Rabbin Finzi avait connaissance. Le systéme complexe
du Yihoud trouve son origine dans le Zohar et en particulier dans 1'ldra Zouta %. Le
processus infiniment compliqué consiste a faire des unifications au niveau des
différents attributs (Sefirot ou Chémot) de I’Etre supréme.

Pour Vital, c’est 'extase dans une méditation, “apres avoir dépouillé son ame de
son corps” la volonté humaine rencontre le Divin %. Le Yihoud consiste & unifier les
mondes suprémes, les différentes phases de la transcendance; néanmoins quand il est
effectué & n'importe quel moment de la journée, le Yihoud engendre I"unification et
la relation de I'état de ’ame dans le lieu supréme ”’. L'unification des “mondes
suprémes” ne peut se réaliser qu’au moment révérenciel: (*op ¥~ rw3)

Avant d’analyser le concept du Yihoud chez Ramhal, nous allons parcourir I’idée
du Yihoud dans I'Ecole lourianique. Dans deux portiques, R.H. Vital a développé le
Yihoud, dans le Chaar Rouah Hakodech et le Chaar Hayihoudim. C’est dans cedernier ou
il analysera en profondeurla technique du Yihoud. Quant ala nature du Yihoud,
R.H.Vital écrit dans le chapitre 4:

“...Les Yihoudim consistent a [faire] monter - dans le secret des eaux féminines (mayim

noukvim, allusion au plaisir de recevoir) et par ceci, ils attirent une illumination en bas
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et éclairent I'’homme qui unifie.”

“A fairemonter” quoi? I1s’agit certainement des méditations transcendentales que
le cabaliste éldve grace a I'unification des différents noms divins. Chaque nom
représente un monde particulier avec ses ramifications, par exemplele Nom sacré de
soixante douze (2'v) désigne 'attribut divin qui contréle et dirige le monde le plus
intelligible, le Nom de cinquante deux (}"3) représente quant  lui, le monde le plus
sensible, notre monde. L’unification de ces deux Noms 7 signifie I'illumination du
monde d’en haut sur le monde d’en bas.

Le Chaar Rouah Hakodech ou le Portique de I'esprit sacré est en somme le Portique
des Yihoudim, ce livre relate vingt sept Tikounim (Réparations) suivies de soixante-
dix-sept Yihoudim.

Tous ces Yihoudim ont un role particulier, ramener au droit chemin le mécréant,
supprimer les pertes de mémoires, renforcer la memoire, purifier I’ame - et le plus
intéressant - “si ’homme mérite un réveil au niveau de son &me - qui lui parle - ct
il n’a pas la force pour proférer les paroles de ses levres et défaire la bouche,
alors il méditera le Yihoud suivant 72”. Ce dernier est un Yihoud particulier etassez
complexe pour étre rapporté ici. Toutefois nous dirons qu'il s"agit de permuter le
Nom Divin EH'YE selon ses quatre formes; la valeur numérique totale est de 499 qui
correspond auNom sacré TSEVA’OT (Dieudes Armées). EnméditantceNom, il faut
le “faire descendre sur la langue” ”.

Ce Yihoud nous parait des plus intéressant dans notre étude sur le Ramhal.
Toutefois Ramt:al adéveloppé un systéme completsur les Yihoudim, selonson propre
témoignage, il ne se passait pas un quart d’heure sans qu’il accomplisse un Yihoud
11 est vrai que Vital décrit déja dans son Chaar Hayihoudim vingt quatre Yihoudim
particuliers pourles vingt-quatre heures dela journéeavec des variantes pour chaque
jour de la semaine et chaquejour de J’année . Mais si on admet que Ramhal méditait

un Yihoud tous les quarts d’heure, nous sommes donc déja & quatre vingt-seize
17




Yihoudim par jour. Ramhal devait vivre constamment en transe, on comprend
aisément la fatigue voire la 1éthargie qu'il manifestait parfois lors des Yihoudim ™.
Comme nous 'avons déja remarqué, il y avait d’autres Yihoudim (& part ceux de
I'Ecole lourianique) chez Ramhal. Quelles étaient leur nature? Pour un génie du
calibre de Ranihal, nous pouvons supposer que ce sont des Yihoudim de sa propre

innovation. Toutefois, dans une lettre & son maitre, Rambhal écrit:

“Les Yihoudim de Rabbi Nzihan [de Gaza] et ses paroles, jene peux les mettre par écrit,
seulement les dire de boriche a oreille; si Dieu le veut, je ferai connaitre 8 mon maitre
des paroles vraies quel’Eternel m’a révélées dans sa bonté, car 'homme neconnait pas
ses intrigues 7.

Ramhal avaitdoncdes Yihoudim de Nathan de Gaza, le prophéte de Sabbatai Tsevi
(1626-1676), le messie hérétique. Ne soyons pas étonnés, plusieurs écrits de Nathan
étaient répandus en Italie; le maitre du Ramhal, Rabbi Isaie Bassan en possédait
quelques-u ns . Pour Ramhal, il y a certaines choses qu'il faut rejeter dans
I'enseignementde R.Nathan etd’autres qu‘il faudrait garder ®. Autrementdit Ramhal
rejettecomplétementleSabbataisme et il sesingularise de cemouvement messianique
en écrivant Kineat Hachem Tsévaot ® - une sorte de proces religieux an*i-sabbataiste ®.

En conclusion, Ramhal utilisait toutes sortes de Yihoudim, de I'Ecole lourianique,
de Rabbi David Finzi voire deRabbi Nathan, afin d’accéder a larévélation mais aussi
a un Maguid particulier.

Mais la doctrine du Yihoud ne s’arréte pas 13, pour Louria ’homme qui unifie
(Méyahed) exerce un pouvoir étonnant sur les mondes intérieurs. La vie de chaque
monde et de chaque Sefira (sphére ou principe de direction) est en mouvement
continuel, chague moment est une nouvelle étape dans son développement &. Pour
Ramhal, a tout instant (tous les quarts d’heure!!!), ce monde s’efforce de trouver sa
forme originelle qui lui permette de vivre la révélation de l'unification ® . Et par

conséquent, il y a unnouveau Yihoud pour chaque nouveau moment, car tout Yihoud
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est modelé sur le rythme de 1’heure pour laquelle et dans laquelle il s’exprime.

Pour Ramhal il existe dans ce systéme trois éléments importants:

1) la Volonté supréme (v>v ), les Sefirot et enfin les choses distinctes (0™ 1e2).
Le processus du Yihoud consiste donc a relier les “choses distinctes” (les objets ou les
événements du monde) aux Sefirot et les Sefirot > la Volonté supréme .

Puisque tout Yihoud est de nature individuelle, il est trés intéressant et significatif
d’analyser, a présent, la maniere et les dispositions du Ramhal au moment des
Yihoudimet des révélations. A partle témoignage du jeune cabalistelui-méme®, nous
détenons une déclaration de premiere main, un témoin oculaire, Rabbi Rafaél Israél

Kimbhi, délégué de Safed de passage & Padoue en 1727.

“Eta vous chers Maitres et Rabbins, je vousledis-cequejai vu esttout a faitanormal,
au-dela des capacités cérébrales humaines. De mes propres yeux, j'ai vu les Yihoudmm
qu'il faisait au moment o1 il laissait tomber sa face, juxtaposé a ses mains sur la table
et au bout d’'une demi-heure, il prit la plume, et avec une vitesse incroyable, il remplit
un folio ou un folio et demi, de secrets de la Tora. Des choses trés hautes, dans un
langage du Zohar (Araméen) - incroyable - ni V'intellect, ni la main de 'homme ne

peuvent imaginer... ¥

Le fait de méditer “la face tournée vers le bas” a éveillé des soupgons chez son
maitre. En effet ce dernier lui reproche cette position qui pourrait éventuellement
provoquer l'infiltration d'une /urce étrangere dans sa méditation ¥ - allusion a la Sitra
Ah’ra (' Autre C6té ou le Coté Négatif).

La position “face tournée vers le bas” qu’'on appelle en hébreu Néfilat Apayim est
sujette a controverse dans I’enseignement lourianique. C’est un acte important mais

dangereux. Vital écrit dans son Péri Ets Hayirn la description suivante ®:

“Dans labénédiction “Sim Chalom”,lagoutte [mystique) des Bontés descend jusqu’au
Thorax, etlorsqu’elles arrivent la-bas, on prononce Vaya‘avor [...] ensuite onfait Néfilat
Apayim afin de faire descendre cette goutte des Bontés jusqu’au Yessod (Fondement)
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[...] Le secret de Néfilat Apayim est la descente de la goutte [au niveau] des “eaux
masculines” vers Rachel (entité mystique), et nous devons précéder [cette situation] en
faisant monter les eaux féminines ® afin de recevoir les eaux masculines [...] Quant au
secret des “eaux féminines”, rappelons-le, il s'agit de sélectionner, par nos priéres, [les
étincelles] des sept Rois qui sont morts [Lors de la Brisure des Vases]; c’est & partir d'ici
qu’on fait monter les “eaux féminines”. Et les Rois [en tant qu’entités mystiques -
censéquences de la Brisure des vases) qui n’ont pu étre sélectionnés jusqu’a présent se
situent dans [le monde de] la Assiya - & V'intérieur des écorces (Klipot) [...] alors qu’au
moment de la Amida (priere du matin qui précéde celle de Néfilat Apayim), nous étions
dans le monde de I'Emanation ( Atsilout), et nous devons donc iomber (descendre)
jusqu’au monde de I’ Action pour faire monter les “eaux féminines” ~a l'instar d'un
homme qui tombe du toit jusqu’au sol. Tu laisseras tomber ta face * en méditant la
descente dans la Assiya et c’est 1a que tu feras la sélection des “eaux féminines” et tu les
ferasmonter|[...] jusqu’aumondedela Atsilout. Néanmoins ces sélections ne se font pas
d’elles-mémes, il faudra que I’'homme participe avec son &me et son esprit (¥ we:) Et
par son ame (c6té Nefesh) il fera monter les “sélections”. Toutefois les “sélections” se
trouvent a 'intérieur des écorces mémes; tu méditeras donc la descente de ton ame
(Nefesh) la-bas, afin de récolter et de faire monter avec toi les sélections. [Ces sélections
s’identifient, plus tard dans le méme texte aux &mes divines) [...] Celui qui accomplit
convenablement la Néfilat Apayim abonde sur lui une influence et une grande force de
Dieu; sa récompense est immense car il a consacré sa personne & la mort dans les
différents mondes afin derécolter les “sélections” ... sonames’amplifie et serenouvelle
[...]cetacte peut étreaccompli seulement parun justecomplet [...] sinon, que Dieunous
en préserve, non seulement il ne pourra rien récolter dans les écorces, mais il sera saisi

par elles, comme les ames dans I'enfer.”

On comprend a présent, la crainte du matitre pour son éleve, la Néfilat Apayim peut
avoir des conséquences néfastes; quoique, dans le meilleur des cas, I’aboutissement est
un haut niveau d'inspiration divine. N’est-ce-pas, lui dit-il, “que les sabbataistes

accomplissaient ce genre d'action jusqu’au moment ou la Sitra Ah'ra — I' Autre ¢t - les
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emprisonna a jamais *. Le danger, vu par le Rabbin Bassan, était donc double: pour
Rambhal, le probléme des Klipot (écorces) et celui de sonidentification au sabbataisme.

Ramhal répond aux tourments de son maitre dans une lettre du 22 Adar 1730 *:

“Concernant votre requéte sur la Néfilat Apayim - je n’ai jamais entendu dire que la
Sitra Ah’ra s’est mélangée au patriarche Abraham, alors qu‘il est écrit: "Lt Abraham
tomba sur sa face” [lors de la révélation de Dieu]... Quant a la Néfilat Apayim, telle que
définie par I'enseignement lourianique, il s’agit de la Néfila apres la priere (Amida), et
dansce cas précis, il faut transmettre son @me (Nefesh) & lamort - c’est iciqu'il y adanger.
Ce qui n'est pas valable dans le cas ol on est dressé, téte pliée vers le bas - pour ne pas

lever la téte lors de I'inspiration %”.

Rambhal distingue donc entre la Néfilat Apayim de la priére et de celle lors des
Yihoudim et des révélations. Et dans cette derniére, il n'y a pas du tout de danger, il
s’agit tout au plus d’'une position adéquate pour recevoir l'inspiration.

La technique trés complexe du Yihoud qui requiert de réaliser plusieurs permu-
tations et opérations simultanément est, par conséquent, une technique exigeant un
niveau de concentration extréme. Le fait de baisser la téte lors du Yihoud garantit une
concentration plus intense contre les divagations de 'esprit.

A présent nous allons analyser la nature du Maguid du Ramhal.

4. L'ange Chemoui-el

Dans le journal de Rabbi Hayim David Azoulay, grand cabaliste de la fin du dix-
huitieme siecle, il est mentionné une déclaration de Rabbi Yaacov Hazak, (un des
éleves éminents du Ramhal - qui était a cette époque - le grand Rabbin de Padoue)
concernantle Maguid du Ramhal: “Lenom du Maguid est Chemai-el*”. Danslalonguc
correspondance de Ramhal avec les gens de sa génération, ce nom d'ange est
mentionné une seule fois. Lorsqu’on demanda au Ramhal d’expliciter le nom de son

Maguid, il annonga aussitot le message du Maguid lui-méme 5.
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“Par le serment dont j'étais adjuré au nom de Dieu-Tsévaot vivant et existant, que je
suis [I'ange] Chemoui-el, serviteur du Dieu vivant qui se fait entendre par ta bouche;
etleprophéteElie ainsiqueles dmes saintesserévelent véritablement a toi, etilnes’agit

pas du tout de Sitra Ah’ra - I’Autre coté.”

En vérité Chemai-el et Chemoui-el correspondent au méme ange. La racine des
deuxnomsest CH-M-A (vow) quisignifie écouter. Deux sources cabalistiques peuvent
nous mettre sur la voie; le Zohar et le Bérit Ménouha. Le premier contient deux men-
tions de Chemai-el * et deux mentions de Chemoui-el ¥ et le plus important de ces
passages se rapporte 8 Chemoui-el qui vient en groupe avec Métatron et Yaho-el *.
C’estle seul groupe qui “soit autorisé a contempler la gloire de la beauté de Dieu ®”.
Le méme Chemoui-2l est mentionné dans le Bérit Ménouha comme “instructeur
(mentor) du patriarche Abraham et Moise, lorsqu’ils ont approfondi la Sagesse
supréme . Un autre passage du Bérit Ménouha nous révele la position importante
qu’occupe Chemoui-el dans les mondes suprémes:

“A la téte de toutes les gardes des entrées de la Merkaba - (le Char céleste) il y a

Chemoui-el, il est le chef des gardiens Yaho-el, Mikha-e], etc...[...] Cependant parmi

toutes les gardes les plus confiants, il y a le grand Chemoui-el dont 'autorité est sans

1

fin, et il n’existe pas une action grande ou petite qui ne se rattache a lui '

Que le nom Chemoui-el contienne le nom de Dieu (El), c’est évident, Chemoui
signifiant celui qui écoute, reste quand mémeloin de “celui qui garde” du Bérit Ménouha
- ouvrage qui a été souvent mentionné par Ramhal dans son livre Pinote Hamerkava.
Toutefois Chemoui-el a été mentionné dans un passage comme “celui qui regoit les
prieres d’Israél ™.” Ce qui est fort intéressant, I'ange Chemai-el est mentionné dans
la littérature des Hékhalot - Palais, comme “celui qui fait entendre (t~oon) les chants et
leslouanges de Dieu qui montent dela terre’®”. Chemoui-el et Chemai-el s'identifient
donc au méme ange “qui regoit les prieres, qui fait entendre les louanges . Chez

lejeune Luzzatto, cet ange servira de Maguid quilui fera entendreles secretsdel’autre
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monde, les paroles du prophete Elie et celles des dmes saintes. Ramhal, ce grand
pluraliste a su associer avec talent la Cabale lourianique (le Yihoud) a la mystique de
la Merkaba'®.

Nousavons déja vu queleMaguid s'identifiaita unangea partirdu 17e sidcle ot plus
précisément dans’Ecole louri anique. Cependant, rares sont les cabalistes du moyen-
age qui relatent le nom de leur Maguid . Le Maguid est resté un “pouvoir spirituel”
impersonnel qui serésume tout  fait par la définition du Cordovero '”: “Un ange qui
entrerait dans un homme et dirait en celui-ci des paroles de sagesse; c’est ce que les
hommes appellent Maguid"”.

Chez le Rambhal, le Maguid est trés personnel, il lui pose des questions sur presque
tous les sujets **® et I'ange satisfait a toutes les demandes '°. Ramhal congoit le Maguid
ditféremment del'Ecolelourianique, il voit 'ange comme a I'Ecole du Zohar. En efict,
c’estdansle Zohar et surtoutdansles Tikouné Zohar quenouslisons des interventions,
voire des explications et des interprétations des versets par des anges spécifiques et
des ames saintes ™. La similitude est trés frappante lorsque nous comparons 'e<
Tikouné Zohar et les Tikounim Hahadachim ™" de R. Moché Hayim Luzzatto, dans les
deuxlivres, les anges etles &mes saintes sont perqus comme des compagnons d'étude
parfois méme de niveau inférieur "2 Comme nous le verrons dans notre seconde
partie, Ramhal concevait sa position de cabaliste comme étant du méme niveau que
celle de Rabbi Chimon du Zohar. Il est important de signaler ici, qu’aucun cabaliste,
aprésl'époque du Zoharet des Tikouné Zohar - 21'exception du Ramhal - n'a osé écrire
des conversations completes avec le prince des Anges, le prophete Elie et Moise le
fidele pasteur. Il y a 12 un phénomene inoui dans la vie du Ramhal; rappelons que le
jeune maitre appela son grand commentaire dela Bible (au moins 1200 pages) le Zohar
Tinyana - le Second Zohar. C'est dans ce contexte qu'il faut comprendre I'exclamation

surprenante du maitre Bassan & son éleve.

“Aussi je ne m’empécherai pas de dire que tes paroles me sont extrémement
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merveilleuses et qu’elles ont atteint un niveau puissant, bien supérieur a celui du

Arizal3.”

Le Rabbin Bassan était un grand talmudiste, il avait une connaissance assez vaste
dans la Cabale pour comparer le contenu des écrits du Ramhal et ceux de Rabbi Isaac
Louria surnommé le Arizal. Toutefois, il reste trés surprenant de voir un maitre du
18e siecle surévaluer un confrére au dessus du Arizal; nous sommes témoins ici d'un
fait exceptionnel.

Revenons & notre Maguid, ce dernier était donc un ange, venu pour faciliter la
communication entre l'intelligence rationnelle et la sensibilité mystique.

Toutefois, afin de mieux saisir le phénomene du Maguid chez Ramhal, il est im-
portant d’analyser ici sa conception rationaliste relativement a la prophétie, étant
donné que Maguid et prophétie sont intrinsequement liés ""*. Méme si cette théorie de
la prophétie n’a été élaborée par Ramhal qu’apres I’expérience du Maguid, elle nous
apprend beaucoup sur la personnalité du cabaliste, personnalité qui doit étre
analysée dans sa totalité. Dans son livre Derekh Hachem - Le chemin de Dieu, Ramhal
écrit 13

“Voicique'Eternel a gravé dans la nature del'homme, la possibilité d’apprendre, de
comprendre et d’intellectualiser en contemplant les étres ainsi que leurs ramificatic 1s.
Et tout ce qui ne se révéle pas {immédiatement] a lui sera révélé par la recherche et Io
discernement, cequenousappelons !'intellect naturel (rryaan nbownn). Cependant il existe
un autre intellect que nous appelons l'intellect agent (nweost n%xem), il s’agit de I'influx
divin [qui se déverse] grace & des moyens préparés a cet effet. Et lorsque I'influx
atteindrasonintellect, [I’homme] sera fixé sur un sujet d'une maniére claire- sansaucun
doute, sans aucune erreur - d'une maniere parfaite, les causes et les effets, chaque chose
selon son niveau; ce que nous appelons 'esprit sacré [...] De cette maniére I’homme
peut connaitre I'avenir et les choses cachées... parfois il ne se rendra méme pas compte

de l'influx, il le considérera comme une nouvelle pensée [...]

Cependant la prophétie est d'un niveau bien supérieur. En effet, 'homme doit
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ressentird'unemaniere consciente 'adhésion a Dieu [...} dela méme maniére que nous
ressentons avec nos instincts des objets matériels [...] le prophéte atteint les secrets de
Dieuclairement grice a cet intellect agent qui se déverse =+ . une plus grande force que

sur ceux qui possedent l'esprit sacré [...]

Ce niveau de compréhension ne ressemble pas du tout & la situation ot un homme
voit sonami en face delui - il se réalise grace a des moyens; de la méme maniere qu'on
utilise les verres pour les yeux. Mais en vérité, la perception est toujours I’'Honneur de
Dieu et pas autre chose, toutefois le niveau de [prophétie] atteint est relatif au moyen

utilisé.”

Ici, comme dans d’autres textes cur la prophétie ', nous reconnaissons Ramhal le
rationaliste - il y a une coopération entre 'intellect agent (rwpoin n530mn) et les forces
de’homme qui s’y investissent. L'uninn entrel'irtellect humain (intellect naturel) et
l'intellect agent permet donc la perception de l'intelligence divine qui n’est ni plus ni
moins que la connaissance absolue “claire, parfaite et sans erreur”. Cependant cette
perception n’est pas de I'ordre intellectuelle “comme un homme voit son ami” mais
plutot de I'ordre imaginatif comme nous allons le voir tout de suite & partir du Kalali

Pithé Hokhma "7 du Ramhal.

“Les Sefirot sont des illuminations qui ont été données pour “voir”, ce quin’est pas
possible avec la lumiére du En Sof - Sans fin. Lorsque nous parlons d'illumination, il
s’agit del’élément le plus subtil que nous connaissons dans la matiere Cependant cette
“Tluminaticn” ne ressemble pas du tout a l'illumination de la lumiére materielle -

“illumination” est donc une appelation sémantique 7. {...]

Quoique les Sefirot se révélent par des ressemblances de I'ordre de I'imagination
(mra poT)8, il n'y a pas ici de forme matérielle, cependant on voit une idée (T 1w),
qui selon une perception correspond a cette forme. C’est ce que nous appelons la vision
de I'ame; elle est différente de celle du corps, cette derniére ne congoit les choses qu’a
partir de leur forme. En revanche la vision de I'dme conqoit les choses selon le fond et

non selon I'état de leur forme (@™ 2x0)"9 [...] Les Sefirot se révélent parfois sous des
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ressemblances contradictoires... ces formes dépendent de la capacité (imaginative) de

I'ame 20"
Dans un autre texte “Daat Tévounot” ¥, Ramhal écrit a ce sujet:

“Pour éclaircircesujet dela prophétie et dela “visiondel’ame” par desressemblances
(muro7) et des paraboles, sache que nous I'apprenons a partir d'un verset: “et par le
prophéte, je me ferai connaitre par des ressemblances " (selon Osée 12,10). L' Honneur
qui se révele a eux renouvélera dans leur ceeur des images (m™a7) prophétiques quine
sont que des accessoires et des allégories du sujet en question; c’est alors qu‘une

connaissance se gravera dans leur cceur qui leur permettra d’interpréter I'image”

Rambhal compareensuite, dans leméme texte, ses paroles a celles de Maimonide %
“qu’apreés avoir fait connaitre la vision prophétique au prophete, il se grave ensuite
dans son cceur V'interprétation de la métaphore '2.”

Deux notions importantes dominent donc le systéme de la prophétie du Ramhal;
l'intellect et 'imagination. La vision prophétique (I'image ou la ressemblance)
s’adresse a I'imagination tandis que I’interprétation s’adresse a l'intellect ™.
L’approche del’interprétation allégoriquede la Cabale lourianique caractérise
bien le coté rationaliste chez Ramhal. Il en résulte que les visions prophétiques
contiennentunmessageintelligibleenfoui sousle “vétement” apparentdel'irnaginaire
1%, Rambhal rejoint encore les philosophes rationalistes 1% lorsqu'il décrit la sensation
de crainte et tremblement et d’autres sentiments de ce genre qui s'emparent du
prophete lors de la révélation.

A ce sujet, il écrit dans son Dérekh Hachem 2°;

“Au moment de la prophétie, une force inouie pénétre le prophéte, ensuite tous les
membres du corps tremblent - jusqu’a avoir I'impression que tout va s’écrouler - c’est
une des lois de la matiére qui ne peut supporter la révélation spirituelle - et non
seulement, les sens se neutralisent, mais aussi les fonctions de I'ame cessent de

fonctionner d’elles-mémes, mais elles restent cependant suspendues au flux divin”.
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Averroés pense comme Ramhal qu'une activité parfaite de I'imagination est
accompagnée précisément d’une neutralisation de l'activité sensorielle. Dans son

Epitome de parva naturalia, nous lisons 128;

“Et il est normal que la faculté imaginative fonctionne plus parfaitement et plus
spirituellement pendant lesommeil car le néfesh (principe vital), au moment du sommetl,
annule [le pouvoir] du sens de la vue et celui des organes qui le sous-tendent, les
détournant ainsi vers un autre sens plus intime. Et la preuve que toutes les facuités
internes fonctionnent plus parfaitement lorsque les facultés externes sensorielles sont
au repos et que, lorsque les gens s’adonnent beaucoup a la spéculation, leurs forces
émotionnelles se tournent vers l'intérieur du corps jusqu’a ce qu’ils tombent dans le
sommeil, de méme ils sont instruits a délaisser les facultés sensorielles extérieures s'1ls
veulent améliorer le fonctionnement de la pensée. Et c’est la raison pour laquelle on a
rapprochélaprophétied’unsujettel quel'épilepsie'”. Carces forces internes, lorsqu’elles
s’agitent avec force [voient du méme coup) les forces externes s’amenuiser au point

[d’en arriver] a un état proche de I'évanouissement.”

Cette description des sensations et des sentiments lors de la révélation va nous
permettre de mieux comprendrel’expérience prophétique du Ramhal. En effet, selon
le témoin oculaire, Rabbi Yaacov Abergel ** du Maghreb, Ramhal vivait, lors de la
révélation du Maguid, un état pathologique caractérisé par un sommeil profond dans
lequel les fonctions de la vie semblaient suspendues pour un moment. Son maitre

Bassan lui a reproché d’ailleurs cet état de léthargie:

“C’estd’ailleurs I'un des signes révélateurs - lorsque le Maguid se présente dans une
léthargie, a Dieu ne plaise - que des éléments démoniaques s’infiltrent dans les esprits

d’Israél pour les brouiller sur la question messianique *!.”

Le Rabbin Bassan faisait sans doute allusion & des situations similaires, chez les
sabbataistes 1*2. Néanmoins chez ces derniers, ils perdaient le controle de leur esprit,

ilsnepouvaient donc pas poser de questions précises au Maguid, en revanche Ramhal
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questionnaitle Maguid pratiquementsur tout ' Aussiilsedistinguait dessabbataistes

en déclarant en guise de réponse a son maitre: “des miracles, je n’en fais pas et
concernant les esprits troublés par le messianisme, leur probléme c’est la fin des
temps, moi je n’ai jamais révélé “la fin” (yp) de ma vie .”

Cet état qui prone une mise en sourdine de I'activité des forces externes existe
parallelement chez Aboulafia. Un de ses disciples écrit dans son livre Cha’aré Tsédek
1%: “Et comme si je n'étais pas au monde, je tombais aussitot, car je ne ressentais
aucune force dans tous mes membres.” De méme, I"abbi Yéhouda Albotini écrit ™%
“..jusqu’a ce que toutes ses forces physiques l’abandonnent et que son
intellect le quitte ™, ainsi que [la volonté] d’agir, alors il tombera a terre, presque
mort, il restera couché et s’'endormira.”

Cependant, nous ne trouvons rien de similaire dans les expériences maguidiques
de Rabbi Joseph Caro o1 son prédécesseur R. Joseph Taytazak et moins encore chez
R.Menahem ‘Azarya di Fano (1548-1620) ou R. Aaron Berakhya de Modéne (mort en
1639). Ce qui nous amene a croire que l’expérience prophétique du Ramhal a pu étre
influencée par des doctrines d’Aboulafia

Cette remarque meéne directement vers une supposition qui me semble fondée. La
voici: le Maguid du Ramhal n’est pas seulement le fruit des Yihoudim mais aussi de
certaines techniques ou méditations qui provoquent un sommeil temporaireavantla
révélation prophétique. Les Yihoudimn'ontjamais provoqué lesommeil chez qui que
ce soit et moins encore une léthargie, c’est ce qui explique le grand étonnement de R.
Bassan. De méme, le fait de faire descendre les anges et parfois leur ordonner de
parler- selon Yékutiel Gordon ™ (un disciple de Ramhal) - nécessite éventuellement
deleur faire préter serment. Or cette action del’ordre de I'incantatoire (£°o8%n nvaws)
a été rejetée par tousles maitres d’Israél. Elleest considérée comme dangereuse, voire
fatale. Ramhal va aller jusqu’a la bannir. A ce sujet, il écrit & son maitre 142

“...concernant les anges, je ne décréte riendu tout, c’est le Roi (Dieu) qui décréte pour
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serévéler[...] Quant a 'incantation, (faire préter serment aux anges par des formules
ésotériques), sachez maitre, je n’ai pas utilisé et je n’utilise pas du tout la “Cabale
pratique”, car I'interdiction est grave. Mais ce n’est pas la voie pour parler avec le
Maguid sacré, en somme ceci ressemble & un homme qui préte serment a son ami ou a
I'honneur de son maitre (sic!) - c’est ainsi [que se passe] cette chose la. (Il s’agit des

discussions avec le Maguid).”

Selon Ramhal lui-méme, il n"utilisait pas la Cabala-Maassit - Cabale pratique proche
d’Aboulafia pour atteindre ses objectifs, néanmoins, il faisait préter serment aux
anges, et en particulier a I'ange Chemoui-el d’une “maniére amicale”. Dans le
systéme des Yihoudim,il n’v a pas de référence concernant les serments aux anges, et
il est donc difficile de dire avec précision a quoi faisait allusion Ramhal en révélant
asonmaitrequesonrapportavecle Maguid “ressemble a unhommequi préte serment
asonami”.

L'espritdu Ramhal demeurait tres proche du mondedes anges, et pasden’importe
quel ange: Chemoui-el qui “est au-dessus de l'ange Métatron - le prince des Anges”.
En effet, selon I'Ecole lourianique ¥: “Métatron est roi dans le monde dela Yétsira -
Formation (troisiéme monde dans I'ordre croissant de lamanifestation de Dieu), et les
anges de la Yétsira, leur direction s’exprime pendant les jours de la semaine. En
revanche,Chemoui-el est au-dessus delui, il se trouve dansla Béria - Création (deuxiéme
monde dans I’ordre croissant); et la Béria dirige le Chabbat.” Selon le Zohar les jours
de la semaine, comme ’exil, sont contrdlés par le serviteur de Dieu, le Roi Métatron
12 Toujours selon le Zohar * “le monde de la Béria estappelé “Trénede I'Honneur [de
Dieu] - Kissé Hakavod”. Et derriére le Tréne se trouvent des classes d’anges dont le
responsable, le prince de lintérieur, s'appelle Métatron - et c’est ce que nous
nommons le monde de la Yétsira.”

En conclusion, Métatron exprime l'arriére-plan du Trone divin, le Hol ou les jours

de la semaine, Chemcui-el désigne quant & lui le Trone lui-méme, le sacré ou le
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Chabbat. Si Métatron a une consonance non-juive (Hol) ' -Meta-thronos - derriére le
trone, comme la Yétsira derriere la Béria - Chemoui-el, le trone “s’identifie a la source
de la sagesse hébraique ">

Rambhal, le grand poeteet dramaturge, précurseur delalangue hébraique moderne
"6, a décelé sa source d’inspiration céleste dans Chemoui-el -1'ange sacré qui entend

et fait entendre “le sacré.

5. La fonction du Maguid

Commenousl’avons déja remarqué, leMaguid estapparu la premieérefois a Ramhal
lelerSivan 1727. Sonbutcommeil le signale lui-méme "8 “étant délégué du ciel,
je suis descendu pour révéler des secrets du Saint-Roi.” Par un heureux concours
de circonstances, le Professeur Meir Benayahou a découvert un journal de quelques
pages du Ramhal ol sont transcrites les premiéres paroles du Maguid'*®. Ce qui est
fort intéressant: la premiére page du journal est datée le ler Sivan 1727. Ce sont des
commentaires sur la Guéoula (Délivrance) a partir des versets des Prophetes Isale
(30,18 et 52,2) et Amos (5,2). C’est un texte écrit avec grande rapidité, une écriture
automatique non alignée, preuve de puissante inspiration *°. Quelques mois plus
tard %', le Maguid \ » servir de médiateur entre Ramhal et le prophete Elie et d’autres
ames saintes. En effet cet ange Chemoui-el va le faire communiquer (¢"own) avec Rav
Hamnouna Saba, Métatron le grand Prince, le Patriarche Abraham, Adam, Moise le
berger de la foi et enfin le Roi Messie 2. La révélation du prophete Elie, quoique
importante chez tous les cabalistes, est considérée ici comme une premiére étape de
la prophétie vers d’autres étapes supérieures. Vers le mois d’' Av (été) 1727, le Maguid
lui ordonna d’écrire un commentaire sur Kohelet - I'Ecclésiaste 3. Ce n’est pas sans
rapport avec la personnalité méme du Ramhal, auteur du plus grand chef-d’ceuvre
de morale juif: le Messilat Yécharim ou la Voie des Justes. Au début de I’année 1730,

Ramhal a déja écrit au moins trois livres sous la dictée du Maguid et d’autres ames
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saintes; il s'agit du commentaire de Kohelet, des Tikounim Hahadachim - nouveaux
Tikounim et la premiere partie (600 pages) du Zohar Tinyana - le second Zohar.
Commentaire sur la Tora. En tout, quelques 1700 feuillets de révélations >* dans une
périodedevingt-huitmois. Notons seulement, que seul les Tikounim Hahadachini (200
feuillets) parmi ceslivres ont été épargnés parle Herem -1'excommunicationde ' ceuvre
ramhalienne, le reste a été détruit, anéanti et enterré %, En vérité, pendant ces deux
longues années, la préoccupation essentielleduRamhal se résumait au Zohar Tinyana
-ou “le grand commentaire sur la Tora”, ¢’était pratiquement sa vocation. Dans une

lettre A R. Bassan, il lui dit *”:

“...Au sujet du commentaire sur la Tora - que je vous envoie - je suis arrivé au verset
1%8; “Et Dieu lui dit {& Jacob): Je suis le Dieu Tout-puissant: tu vas croitre et multiplier!
Un peuple, un essaim de peuples naitra de toi, et des rois sortiront de tes entrailles.”-
pour l'instant 600 feuillets. Et depuis (j'ai rédigé] quelques ouvrages: Michkéne Elyone,
que vous avez déja vus, Maamar Haguéoula, Maamar Hahokhma, Maamar Hadme [...] &
part quelques nouveautés qui m’ont été dites le samedi, les jours de fétes ou les jours

ol je ne suis pas occupé par mon grand livre.”

Aprés avoir rédigé Kohelet etles Tikounim Hahadachim, Ramhal prépare son ceuvre
- Zohar Tinyana - ceuvre maitresse, celle qui devait étre au coté de celle de Rabbi
Chimon bar Yohai . Cependant la tragédie qui va éclater dans la vie du Ramhal
dans le printemps 1730 ' suivie de la signature du premier texte de “rétractation”
le 3 Av 1730, interrompront momentanément la publication des textes au nom d’un
Maguid ou d’ames saintes. Dans ce document de rétractation ', Rar1hal approuve
“le devoir de tout Juif d’obéir a I'ordre des Rabbins méme s'ils préconisent que la
main droiteestlamain gaucheet quelamaingaucheestlamaindroite”. ll entreprend
notamment de remettre a son maitre Bassan tous les livres qui ont été écrits au nom du
Maguidetd'arréter d'écriredans lelangage du Zohar (araméen) ou dans d'autreslangues
aunom d'un Maguid “afin de ne pas provoquer de querelles au sein des sages d'Israél”.
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Cet anathéme contre les écrits sacrés du jeune cabaliste et le serment devant le
tribunal de Francfort le 17 Tevet (hiver) 1735 ont-ils revétu une importance aux yeux
du Rambhal? La question a été débattue par deux chercheurs israéliens; Isaie Tishby
1%2et Meir Benayahou. A mon avis, il est trés difficile ici de trancher un probleme aussi
délicat, contentons-nous de rapporter deux déclarations du Ramhal qui semblent
décisives a cet effet. La premitre ¢ datée du 5 Hechvan 1731, trois mois apres le
premier ssrment:

“Non seulement je ne désire pas que mes livres soient publiés aI’extérieur mais aussi
avec mes amis je ne veux pas de grande diffusion, a I'exception de deux ou trois
personnes en qui jai confiance. Non pas que la justice le veut, mais parce que le temps

le veut. De toutes fagons, aucun livre ne sortira de ma main vers I'extérieur a part

quelques commentaires... sur lesquels le serment ne repose pas.”
Un an plus tard, il écrit & son maitre, en Tichré 1732

“A la grace de l'éternel, je tiens 3 mon serment et & mes promesses de toutes mes

forces, je nesuis pasindulgent dans des cas ot1il y a “doute de la Tora - Sféka Déorayta”.”

Rambhal écrivit, néanmoins, dans les années qui suivirent (1730-1734) plus de
quarante ouvrages de “Cabale” sous une ‘orme rationnelle '®.

Rambhal cessa d’écrire certainement dans ia forme du Zohar et du dialogue entre
lui et les Ames saintes depuis le serment de 1730. Aussi en 1734, il désire publier un
livre le Maamar Havikoua’h ou le Hoker Oum-koubal - le chercheur et le Cabaliste - avec
Yapprobation de son maitre. Ce livre est écrit sous forme de dialogue entre le
chercheur - le philosophe etle Cabaliste - le mystique, entre l'intellect et1'ame. Apres
le serment tragique de Fancforten 1735 et son départ 8 Amsterdam, le jeune cabaliste
ne veut plus entendre parler, ni se confronter au sujet du.vlaguid ou autre, toutefois,
iln’est pas préta abandonner, neserait-cequ'uninstant,I'étude dela Cabale'®. Méme

I'un de ses grands détracteurs R. Yaacov Emden a écrit *” que “depuis que Ramhal
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est arrivé & Amsterdam (en fin 1735), nous n’avons pas entendu parler mal de lui. Et
laimpriméla-bas(...)le Messilat Yécharimet Derekh Tévounot [surle Talmud]- toutefuis
je n’ai rien trouvé 12 de non-conformiste.”

Ramhal a doncpréférérépondreparle silence des sages, non parce qu'il reconnaissait
la requéte de ses ennemis mais plutdt “parce que cette guerre n’a pas de sens” et le
“mouvement sabbataiste a laissé des séquelles dans I'espace de cette période ™*”.

Mais qu’est devenu le Maguid apreés la date fatidique du 3 Av 1730 ? Comme nous
Yavons dit au début de ce chapitre, I’'ange Chemoui-el dictait au Ramhal les textes a
écrire, mais aprés une recherche minutieuse — je dirai une historicisation - de la
correspondance (Iguerot) entre le Ramhal et les gens de sa génération, nous pouvons
dire que le Maguid était une source d’inspiration et de référence pour le jeune maitre.
En effet, le Maguid lui recommande Y'ouverture d'une Yéchiva *, 'acceptation de
R.Y. Gordon dans le cercle d’études a qui il conseille de poursuivre ses études de
médecine ; il lui inspire la connaissance “de 'origine des dmes, leurs transmigra-
tions et de leurs réparations 7'”. Le Maguid lui dicte aussi laraison des maladies 1%,
la réponse qu'il faut donner a ses détracteurs ', lecomportement idéal des disciples
173, et méme “s'il faut quitter la ville ou pas > ”. Le Maguid du Ramhal n’était pas
seulement un inspirateur qui dictait I'enseignement caché mais aussi un mentor, un
guide et un conseiller. D'ailleurs dés que la nouvelle se répandit a Padoue, en 1729,
unmerveilleuxmouvementde Téchouva - RetouralaTora- pritune forme considérable
“au point que le Beth Hamidrach devenait trop petit pour contenir tous les gens qui
venaient demander des Tikounim - réparations - pour leur ame 6. Cemouvement
de Téchouva ressemblait, sous plusieurs aspects 2 un mouvement messianique; c’est
dans cette crainte, dans cette idée présented’undanger possible qu'ilfaut comprendre
larequéte urgente de ses critiqueurs d'arréter cetélan mystique. La signature du texte
de “rétractation” n’a pas fait disparaitre le Maguid de la vie du Ramhal, certes il n’en

parle plus, mais il y fait allusion plus d"une fois. Dans une lettre a Bassan, il écrit '™
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“Et moi, & la grace de Dieu, jai requ des interprétations originales des textes (@@Tm)
de plus en plus, car le Seigneur, mon berger, ne me cache pas son visage, et du Ciel on

ne cesse de me donner [...] Chevat (début) 1731.”

Ensomme, Ramhal était une personne tolérante des défautsd’autrui,en particulier
de ceux de ses détracteurs; il a donc préféré répondre par le silence et mettre ainsi le
Maguid en veilleuse pour ne pas provoquer l'irritation des uns et des autres. Ses
ennemis qui, au nom de la “justice et du Ciel”, voulaient empécher le génie de
proliférer, n’ont pas réussi et le “Ciel I’'arécompensé d’une fécondité littéraire
abondante '8 ”.

Dans cette période de 1730-1735, il rédigea plus de quarante ouvrages portant sur
des themes existentialistes. Il est vrai que le style philosophique et rationaliste * est
tout-a-faitnouveau, par rapport aux premiers livres qui étaientzohariques, mystiques;
cependant le Maguid, I'inspirateur céleste ne l’a pas abandonné. La forme a peut-étre
changé mais le fond est toujours la. L’homme resteleméme, qu'il soit poéte, logicien,
talmudiste, cabaliste, moraliste ou enfin philosophe. Cependant, jusqu’en été 1730,
les écrits dictés par le Maguid relevaient d'un messianisme profond ¥; la Guéoula -
la Délivranced'Israél. Son maitre Bassan lui fait d"ailleurs remarquer en Adar 1730: “II
est difficile de constater que tes paroles viennent régulierement sur le Messie, chose
qui peut discréditer tes paroles[...] peut-étre y a-t-il un mélange avecla Sitra Ah’ra
- I'élément démoniaque ?”

Pour Ramhal * “il n'y a aucun mal a ce que toutes les paroles du Maguid
convergent vers des themesmessianiques.” Cette déclaration simpleet sincérerévele
pour nous uneimportance considérable, les paroles du Maguid ont traitala délivrance
etauMessie, plusexactementaux deux Messies d'Israél: Machia’h ben Yossef et Machiah
ben David *®. Messie fils de Joseph et Messie fils de David représentent pour Ramhal
le principe de l'extériorité et de lintériorité '*, la forme et le fond, sur lesquels le
monde est structuré. Déja en Tevet 1730, Ramhal précise a son maitre les grandes
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lignes de sa doctrine. Doctrine qui trouve ses prémices dans les Tikounim.
Essentiellement, il s’agitde “larelation des mondes, la Direction (Hanhaga), larévélation
del’Emanation jusqu’a la matiere ', le fond et la forme, la Théodicée ™, I'évolution
du temps et de I'espace jusqu’a la perfection (Chlémout) - 1e Messie '

En somme, ce que nous voulons dire par 13, que les grand themes développés ct
analysés par Ramhal jusqu’en 1743 - date de départ en terre d’Israél ™ -n’ont rien de
nouveau, leursorigines se trouvent dans les Tikounim, Zohar Tinyana et Kohelet ', tous
écrits avant le serment de 1730.

Cette remarque mene directement a une hypothese qui me semble probable. Le
Maguid, objet d'inspiration du Rambhal, s’est révélé sous ’aspect mystique du Zohar
a Ramhal avant 1730, aprés cette date il se révele sous une forme rationnelle. Unce
étude approfondie des textes d’avant et d’apres la rétractation nous permettra de
mieux discerner I'état mystico-rationaliste du Ramhal. N’oublions pas qu’apres la
signature du texte delarétractation, lorsque Ramhal a répondu aux reproches de son

maitre, il lui souligne notamment ™

“Croyez-vous qu’on va m'interdire [de faire] des Yihoudim ou autre chose [!'!!] dont
toutsagecomprend l'importance, Dieui.em’a pas du tout abandonné, car Il a multiplic
envers moi Sa bonté et depuis (la rétractation), Il m’a doublement gratiiié et jespére

qu’ll me fera ainsi tous les jours.”

Devons-nous comprendre par 1a que le Maguid n’a pas abandonné Ramhal? Ou
plutdt que le jeune cabaliste n’a pas abandonné son Maguid? Je pense qu’on peut
répondre a la seconde question par I'affirmative, méme si le terme Maguid ne revient
paschez Ramhal. “Les prieres” qu'il aécrites apréslarétractation ', et la formulation
mystique desa Kétouba - actede mariage - en Eté (Av) 1731 montrent bien que le Maguid
était dans la présence d’esprit du Ramhal. En effet les “515 priéres” - (Taktou Téfilot)
que Ramhal a rédigées jusqu’en 1732 portent I'empreinte du Maguid * et ne parlons

pas de la Kétouba qui relate “'union mystique avec la Chékhina - Frésence Divine
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jusqu’a “T"élévation du Ramhal au stade de Moise™. Ce n’est pas n'importe quel
cabaliste qui se fiance & l1a Chékhina”, seul Moise possédait ce titre de Baal Hachekhina
- Maitre de la Chékina - et maintenant c’est le tour de Ramhal d’atteindre ce stade -
summum des cabalistes ' - a I'dge de vingt-quatre ans. Apres 1732, les écrits
zohariques ou & themes messianiques qui portent 'empreinte du Maguid se font de
plus en plus rares. Si plus de quarante ouvrages ont été rédigés par le jeune écrivain
de173021735™, nous ne connaissons méme pas la majorité des titres et fortiori leur
contenu. Ramhal n"aremisaucun exemplaire & quicongue ™. Que sont donc devenus
les livres écrits apres le serment? Selon Benayahou ', le pere et la femme du Ramhal,
qui ont rejoint le “persécuté de Padoue” a Amsterdam en 1735, ont transporté toute
sabibliothéque; et en 1743 lorsqu’ils montérent en Terre sainte, il prit aveclui tous ses
livres. Les livres que nous avons entre nos mains aujourd'hui, sont des copies des
disciples jalousement gardées et “publiées plus tard apres la tempéte . Ramhal a
doncrespectéleserment toute sa vie, serment qui le contraint a “ne plus écrireau nom
du Maguid ou d’autres ames saintes”, néanmoins il peut écrire en hébreu. C’est ce
qu'il a fait pendant toute sa vie, il a toujours écrit, cependant sa pensée a changé de
forme et de style '*°.

Etant donné que Rabbi Isaie Bassan a fait pression sur le jeune cabaliste pour lui
faire signer I’acte de “rétractation” de 1730, Ramhal ne pouvait donc plus parler de
Maguid ni de rapport mystique avec I’Au-dela a son maitre, la correspondance s'est
faite de plus en plus dissipée et de moins en moins claire. Apres 1735, nous n’avons
plus rien sur la correspondance entre le maitre et I’éléve 9, il nous est donc difficile
de connaitre la nature des rapports entre le Ramhal, le Maguid et les ames saintes.

En résumé, I'enseignement direct du Maguid était sous la forme zoharique (en
Araméern et portait essentiellement sur la Guéoula et le Messie ®'; et apres 1730,
I'enseignement du Maguid prit une forme rationnelle voire philosophique et portait
essentiellement sur l'existence du mal, I'évolution du monde vers le bien parfait
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(koneniyout) etle but de’homme et de la création 2. Si, a Vorigine, Ramhal décrivait
lesecretdelaMerkava- duChar céleste- maintenant, apres larétractation, il explique
les “lois de la direction céleste” - Houké Hahanhaga ™. En effet, Merkava et
Hanhaga signifient 1a méme chose chez Ramhal, il s’agit du “déroulement des
événements” jusqu’a I'avenement du Messie #*. La soumission mystique de la Sitra
Ahra®-I'autrec6té devient!’annihilation du mal®®. Le En Sof - Sans-fin (Dieu) devient
I'Essence; les “Sefirot”, quant a eux se substituent & la manifestation de la volonté de
créer. Le language parabolique se transforme en language significatif, le Machal
devient Nimchal 2.

Il ne nous reste plus a présent qu’a analyser le point de vue scientifique du

phénomee du Maguid en général et chez le Ramhal en particulier.

8. Aspects para-psychologiques et psychologiques du Maguid.

Essayer dedéfinir oud’expliquerle phénomene du Maguid de Rabbi Moché Hayim
Luzzatto est impossible par un diagnostic psychologique ou psychiatrique. Les
diagnosticshistoriques d'événements passésse sont révélés souventcommeébranlants
sinon parfois absurdes*®. Il faudrait donc garder a l'esprit que I'utilisation des termes
psychologiques dans]’expériencereligieuse etmystique ne sont que des moyens, tres
limités d’ailleurs, pour expliquer, avec précision un phénomene psi.

Pour G. Scholem, les “révélations” d'un Maguid servirent a plusieurs reprises de
cautionsades spéculations originales etaudacieuses & certains cabalistes. Larévélation
céleste était la invoquée a la place de 1'habituelle et ancienne tradition orale 2'%.

En somme, cette opinion trouve déja son origine dans la “critique biblique” qui
préconise que les auteurs juifs d’apocalypse (par ex.: Daniel VII, Livre d’'Hénoch)
étaient en quéte de personnages illustres et homologués par la tradition qui fussent
capables de servir de garants aux révélations que ces auteurs se donnent la mission

de transmettre 2!, Cette thése qui a pignon sur rue dans la critique biblique est aussi
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I’apanage des chercheurs dans la mystique juive 2. G. Scholem n’a fait que trans-
planter une opinion du domaine des Apocryphes ou pseudo-épigraphiques dans le
domaine de la mystique juive. Cependant le phénomene du Maguid n’est pas si
simple, surtout lorsqu’il s’agit de Ramhal. Son Maguid ne'a pas cautionné du tout,
il nelui alégué aucun crédit; son apparition dans la vie du Ramhal n’était que le fruit
des méditations transcendantales et par pur hasard #3!!! Rabbi Joseph Caro, non plus,
n’avait pas besoin de fidéjusseur pour cautionner son ceuvre et son autorité, mais un
Maguid le visitait quand-méme 2.

Comme I'a déja remarqué Werblowsky dans son excellent ouvrage sur le Maguid
de Caro, le Maguid est un phénomane psychologique, néanmoins “il faut étre tres
prudentdansnotre analyse”. G. Scholem se basant sur les recherches deWerblowsky
résume aussi 'idée du Maguid du point de vue psychologique: “Ces Maguidim
apparaissent comme des entités psychiques pergues consciemment mais relévent en
faitdes couchesinconscientes dela psyché des cabalistes?™*”. Ouencore, les Maguidim
se présentent “ comme des éléments provenant de l'inconscient du mystique,
prenant vie par une sorte de condensation et doués d’autonomie comme s'ils
possédaient une identité en propre #6”.

G. Scholem se garde d'expliquer les causes du phénomene d’un point de vue
psychologique, cependant il relie le Maguid, en ce qui concerne Nathan de Gaza, a la
“Cabale pratique”, a la combinaison des lettres des noms divins et & des formules
mystiques destinées “a aider l'étudiant dans ses méditations et son ascension
spirituelle... les conséquences ne dépendaient plus que de ses (Nathan) inclinations
psychologiques ?7.”” De quelles “inclinations psychologiques” s’agit-il? Est-ce que
Scholem faisait allusion & la méme maladie du “faux messie” Sabbatai Tsevi? Je ne le
pense pas; toutefois dans sa description dela maladie de Sabbatai, Scholem écrit: “La
personne ainsi atteinte [d'une psychose maniaco-dépressive]... lui vient les pensées

les plus étonnantes et les plus originales et il peut méme avoir des visions. .. Dans ses
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moments d’exaltation, un maniaque est susceptible d’accomplir des actes
extraordinaires. Il peut se révéler un génie et avancer, en état d’inspiration, les idées
les plus originales 2.

Certes, de nombreux manuels de psychiatrie donnent des descriptions
similaires de ce trouble pathologique?”. Faisonsremarquer deux pointsimportants:
premiérement, le maniaco-dépressif a des “hauts” et des “bas” - périodes
d’abattement et de mélancolie qui se caractérisent par une totale passivité marquée
d’initiatives etd’angoisses psychiques. Deuxiémement le maniaque ne peut maitriser
I'afflux des images et des associations, alimenté par la perception aigtie et rapide. En
effet, des spécialistes précisent % “ Prolixe dans ses paroles comme dans ses écrits,
passant d'un sujet & un autre, il fait preuve d'un brio, en fait, trompeur.”

Or de toute cette description, il en est rien de notre personnage R. Moché Hayim
Luzzatto. Le professeur Benayahou I'a déja signalé dans son étude remarquable sur
“le serment du Rambhal”; du jeune cabaliste, émane un équilibre parfait et une
tranquillité d’esprit exemplaire au momentouil signel’acte derétractation de ne plus
écrire sous l'influence du Maguid. Ramhal était capable de se maitriser; comme ses
confréres cabalistes, il est capable d’appeler le Maguid et de Vinterroger sur des
questions précises a n’importe auel moment o il réalise les méditations (Yihoudim)
adéquates. Ses “révélations” n’ont jamais été accompagnées de perturbations ou
d’activités effrénées, désordonnées ou destructrices. Les écrits dictés par le Maguid
sont cohérents, ils révélent un esprit trés prolifique mais limpide, il n’y a pas de
passage brutal de “1’euphorie communicative a I’acrimonie et a I'agression”. Méme
dans ses moments les plus “bas”, Ramhal a su garder une certaine sérénité qui est
digne de I'auteur de I'Ethique Messilot Yécharim. En effet, lors de la signature de la
rétractation de Francfort en 1735, Ramhal accepta toutes les conditions que stipulait
leHerem pourvu qu’onlelaisse partir 2'. Cette sérénité et ce réalisme ressortent bien
i travers sa lettre 2 Bassan 2 en cette fin d’année 1735:
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“Tout ce tracas, toutes ces plaintes (...) vous ne devez pas vous mettre en colere parce
que jai signé (...)
Lorsqu’onvous dit: écris et signequetu esun batard, ou bienon te coupela téte - Doit-

on alors donner sa vie juste pour résister?”

Garder ses idées dans toute situation, voire les opposer, estimportant, mais face a
la vie rien n’est essentiel. Nous sommes en présence i, selon toute probabilité, d’'un
homme sain d’esprit et conscient de la vie.

Il est certain, pour quiconque analyse l’aspect total de la personnalité duRambhal,
qu’aucune catégorie psychiatriqueclassiquenelui convient, et iln’y apaslieudutout
d’ élaborer cet étatdefait. Son état de santé ferme, sa production littéraire, son pouvoir
intellectuel, sa maniere de saisir le monde réel, sa capacité d’adaptation, ses facultés
de dirigeant qui se sont exprimées a travers la fondation des Yéchivot, sa formation
de plusieurs grands disciples, sa conscience de soi et sa haine de la polémique -
I'excluent completement de toute possibilité de paranoia, de psychose, d’hystérie ou
d’épilepsie. Du point de vue psychanalytique, Werblowsky a déja souligné la
difficulté principale, ou plutét I'impossibilité, d’expliquer le Maguid en tant que
problemedu “Sur-moi” dans une névrose cedipienne 23" Je pense que le Maguid est
un phénomene “extraordinaire”, non seulement est-il bien au-dessus du Sur-moi,
mais parce que la psychanalyse seule, ne peut expliquer I'existence du Maguid. Sila
psychanalyse et surtout celle de Jung, peut décrire et expliquer les grandes lignes
caractéristiques du Maguid en tant que vision et parole prophétiques *, I'existence
méme du Maguid semble étre un sujet de para-psychologie. Apparemment le
maguidisme peut-étre mis en parallele, toutes proportions gardées, avec certains
phénomenes de dissociation, comme par exemple la transe chez les médiums dans
le spiritisme. Néanumoins, plusieurs médiums témoignent apres la transe d'une
amnésie totale; cet “oubli” ou perte de mémoire révelent souvent un caractere
hystérique des sujets. D’autre part, ce domaine reste tres flou chez les scientifiques
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quiadoptent en partie une position sceptique sur le sujet 2% Il reste donc tres difficile
derechercher une théorisation dumaguidisme, plusieursscientifiques renommés du
XIXe siécle (Wallace, Crookes, Richel, William James...) ont tenté de trouver des
explications rationnelles aux phénomenes spirites. Remarquons seulement qu’en
1952, intervenant comme théoricien de ces phénomenes psi, Carl Gustav Jung
proposa avec le physicien W. Pauli, qui regut le prix Nobel en 1945, une explication
dite de la synchronicité. Les entorses au déterminisme que supposent de tels
phénomenes seraient compatibles avec I'idéc qui est admise par la mécanique
quantique Zet selon laquelle “la causalité n’est pas une vérité axiomatique mais
statistique ?’”. Les phénomenes exceptionnels sortant du cadre déterministe
classique seraient I'expression d'un ordre caché de l'univers; or I'inconscient selon
Jung, serait aussi une émanation de cet ordre caché. Des lors, un sujet religieux,
comme Rambhal, pourrait faire preuve de clairvoyance ou de parole prophétique, par
exemple, dans le cas o1 se manifesterait dans son inconscient - ame - un phénomene
quiappartient al'ordre caché de’univers et qui, d"ailleurs se manifesterait sous une
autre forme. Une étude plus approfondie des phénomenes de voix etde clairvoyance
chezles sujets “religieux” a partir de théories formulées par Jung 22 et R. Otto
9, mais aussi William James pourraient fournir quelques indications a ce sujet s
toutefois on savait extrapoler ces théories dans le monde sacré de la Cabale.

Dans le cas du Ramhal, il conviendrait, pour conclure, de souligner de nouveau
qu'il était un mystique “rationaliste”. L'un des éléments fondamentaux dans sa
conception de la prophétie est qu'il pergoit I'expérience prophétique comme
l'expressionla plusachevéedelacapacité cognitive humaine, ce qui a été éclaircidans
le chapitre surl'ange Chemoui-el. Ramhal en rapporte une bréve description ®: “ La
vision del’ameestsurtout une compréhension ou encore®':“L’ame du prophéteatteint
la vérité absolue, qui n’est autre qu’entendement et compréhension.”

Le caractere rationnel de I’expérience prophétique du Ramhal se retrouve méme
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dans sa conception du divin 2% “Tout ce qui est en Lui, béni soit-1l, aucun esprit ne
peut le comprendre; et on ne peut saisir que ce qui esten nous, ses créatures”: le sujet
auquel le cabaliste s’unit n’est pas le Dieu néoplatonicien, qui n’est pas accessible a
la connaissance, mais plutét le Dieu aristotélicien, celui de Maimonide: “Daat, Iodéah,
Veiadoah, connaissance,connaissant etla chose connue ou encore Sekhel, Maskil ouMouskal
- l'intellect, I'intelligent et I'intelligible.

C’est dans cette perspective qu’il faut inscrire toute I'ceuvre ramhalienne, méme
son ceuvre zoharique se situe entre le rationnel et le mystique - c’est 1a le sens

allégorique de Chemoui-el — qui fait comprendre le caché.

42



Deuxiéme partie
Les Ecrits Zohariques du Ramhal
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1. Préliminaires

Le Sefer Ha-Zohar, ou livre delasplendeur, remplissait une fonction centraledans
lavie et la philosophie de Rabbi Moché Hayim Luzzatto. Ses écrits sont rédigés dans
lelangage du Zoharetdans son stylelittéraire. Nous citerons iciseslivres zohariques:
le commentaire de Kohélet (L'Ecclésiaste), le Zohar Tinyana (Second Zohar) et les
Tikounim Hahadachim™ (Nouvelles Restitutions) qui renferment la Idra Kadicha (Sainte
Assemblée). Toute cette ceuvre majestueuse respecte un parallélisme surprenant
avec le Zohar attribué au grand Tana (Erudit) du Ile siecle Rabbi Chimon Bar Yohai
24 Ftant donné que le Zohar reflétait pour toutes les générations un caractere sacré
et messianique, voire apocalyptique, Ramhal et ses Ecrits zohariques expriment un
phénomene exceptionnel et sans précédent. En effet, Ramhal est le seul cabaliste qui
ait rédigé des écrits tres paralleles aux différentes parties du Zohar, respectant la
méme langue, le méme style et la méme structure. Aussi déclara-t-il que son Zohar
Tinyana constitue le nouveau Zohar qui exprime le“Siyouma” ( la fin), la fin des
temps*.

Cette ceuvre zoharique a été écrite en état d’extase, de la bouche d'un Maguid et
des ames saintes. Maguid qui lui “ordonne, avec I'approbation du Seigneur, béni
soit-Il, et de la Chékhina de rédiger un nouveau Zohar, qui fut nommé par les
autorités célestes: Zohar Tinyana (Second Zohar), pourla grande “Restitution” (Tikoun)
que nous connaissons®”. Il s'agit certainement du Tikoun de la Rédemption étant
donné que certains roles dans le processus de restitution sont attribués a ’homme
et “puisque toutes les lumiéres qui sont tenues en captivité par l'exil, ne sont pas
libérées par leurs propres efforts”, c’est donc’homme qui met le pointfinal au projet
divin. Ramhal se voit assigner un role dansla Rédemption, role trés similaire a celui
de Rabbi Chimon. En effet, R. Yékutiel Gordon, dans une lettre & son confrére de

Vilna ot il relate I'affaire du Maguid, déclare™ :

« . Souvent le Raaya Méhém’na-le berger fidele- (allusion a Moise) et 'ange Métatron

44




e

lui parlent de va personne (Ramhal) et celle de R. Chimon Bar Yohai en les comparant
a tous les miveaux. En effet, il mérite, avec preuve a 'appui, tous ces honneurs, car
personne jusqu’a présent ne s'était vu accorder une telle reconnaissance depuis
Yépoque de Rabbi Chimon.”

Ce role dans la Rédemption, Ramhal le congoit a I'instar de Rabbi Chimon, le
personnage du Zohar, dont le but ultime “est de faire sortir Israél de l'exil®? .”

Toutefois Ramhal, le logicien, nous présente dans son ceuvre zoharique un
programme complet sur la Guéoula (Rédemption) que nous allons analyser dans
notre dernier chapitre.

En plus d'étre)’auteur des Ecrits zohariques: Kohélet, Zohar Tinyanaetles Tikounim
Hahadachim, Ranihal commente aussi plusieurs passages du Zohar de Rabbi Chimon.

Voidi son propre témoignage a cet effet®:

“Et & la grace de Dieu, il m’a été donné ia permission de questionner et de connaitre
toute chose dans notre sainte Tora [...] et dans les paroles “indéfinies” du Zohar de

Rabbi Chimon. Je peux donc demander et connaitre les explications quand je le veun.”

Ramhal rédigea plusieurs commentaires sur le Zohar, quelques-uns ontméme été
imprimés: “Adir Bamarom” commentaire sur la Jdra Rabba du Zohar, commentaire
de la page 11b du Zohar 12!, “Arimate Yadi bitséloutim” et “Maamar Haréoutine” ¥,
Commentaire sur la section Michpatim du Zohar?®, et enfin d’autres commentaires
du Zohar éparpillés ici et 1a dans I’ceuvre et la correspondance ( Iguerot).

Dans ces différents commentaires du Zohar, Ramhal s’est inspiré encore de son
Maguid. En effet, dans une lettre d'un disciple du Ramhal, Rabbi Yékoutiel Gordon,
nous lisons

# Concernant le [monde] des Akoudim, il [Ramhal] a écrit des paroles profondes,
qui lui ont été communiquées, & partir du Zohar section Béréchit 3b, au sujet de
“Rabbi Hiya et Rabbi Yossi qui se promenaient (...)". Un autre témoignage, celui-

ci du Ramhal, qui confirme la présence du Maguid dans les commentaires du Zohar.
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Dansune lettrea Bassan il lui écrit 2%: “Je vous envoie un article qui m’a été expliqué
[parle Maguid] derniérement sur une question dans le Zohar quemes chers amis ont
soulevé(...)lls’agit du texte dans la section Tsav p. 28b.” Dans un autre témoignage
duRamhal sur son livre Kineat Hachem Tsévaot, qui se veut étre une défense du Zohar
contreles commentaires chrétiens et sabbataistes, il écrit 2 son maitre 24: “Quant aux
enseignements difficiles du Zohar, ils m’ont été expliqués vraiment (sic!) et le titre
du livre, je l'ai appelé, ai- =i qu‘il m’a été ordonné: Kineat Hachem Tsévaot.”
D’autre part, Ramhal de .iare que par ses commentaires seront compris “plusieurs
sujets qui se trouvent dans le Zohar et les Tikounim dont le sens est indéfini [...] car
tout ce que le Arizal a transmis a Vital ne représente que la clé des trésors de Rabbi
Chimon Bar Yohai, en somme [je peux expliquer] puisque, 2 la grace de Dieu, le
Maguid m’a révélé des choses inouies dans la profondeur de la Sagesse, qui ne sont

pas connues de beaucoup, car les paroles du Arizal sont vagues®”.”

Les livres zohariques et les différents commentaires du Zohar de Rabbi Chimon,
montrent bien que Ramhal n’a pas I’intention de se détacher del’ancienne tradition,
mieux encore, il désire établir une relation entre le premier Zohar et le second en
passant par les “clés” de I’Ecole lourianique et en gravant son empreinte sur ce qui
va étre “la derniére révélation”. Afin de saisir la notion de cette “relation”, nous
allons rapporter intégralement la premiére page du Zohar Tinyana, dernier vestige
épargné de la destruction des détracteurs 2. Rappelons simplement que ce docu-
ment est unique en son genre, seul le Zohar de Rabbi Chimon a rapporté le méme
genrede dialogue avec des dmes saintes. Lebut de cetarticle fantastique confirmera,
par ailleurs, que le modelage spécifique du Zohar et des Ecrits zohariques du
Ramhal, a pour but ultime de les présenter comme des livres messianiques. Nous
donnerons un apercu de la théorie de la Rédemption du Ramhal a partir de ces

mémes écrits. Voici le texte en question:
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“Et voila que le prophéte £lie arrive, il ouvre la conférence en disant- Rabli, Rabbi
Maitre, Maitre (en s’adressant 4 Ramhal), heureuse est ta part, puisque tous les secrets
suprémes se révelent a toi et rien n’est caché de toi. Toutes les portes fermées s'ouvrent
atoi-certainement. Heureuse est ta part, car la biche (allusion a Chékhina ou la Royauté
Malkhout) entre gréce a toi chez le Roi-Dieu, chose ™ qui ne s'est pas réalisée depuis la
destruction du Temple & V'exception de I'époque de Rabbi Chimon bar Yoha, le
Flambeau sacré . “Et les illuminés éclaireront comme I'éclat (Zokhar) dans le firmament
%0 11s’agitde Rabbi Chimon etde son assemblée®, toutefois “illuminés” estau pluriel.
il s’agit donc de deux: le premier - Rabbi Chimon, le second toi le saint pieux{. .]. “Iis
éclaireront comme’éclat dans le firmament ” Cesont les deux Zohar, chacunavec son
Zohar. En effet, le tout ne forme qu'une et une seule chose: I'tn (Rabbi Chimon
représente) le début, I'autre (Ramhal) la fin. Rabbi Chimon a ouvert des portes a
I'époqueotelles étaient fermées jusqu’ace moment, la Connaissance restait cachée du
monde et elle se révélait exceptionnellement que d’une maniere indéfinie Quant 4
Rabbi Chimon, il ouvrit des portes. Dequelles portes s‘agit-il? Des portes du firmament
[Allusion au Yessod Fondement #?] et de la-bas méme est sorti ton Zohar quis’appelle
le “Zohar Harakia” Zohar du firmament .1y est inclus d"ailleurs des secrets supréemes qui
proviennent de cette Lumiére, laquelle donna (en son temps) le premier Zohar **'
Néanmoins ce Zohar n’a pas été complété, il en est sorti ce qui est sorti (sic/), le monde
a été éclairé par lui jusqu’a aujourd’hui. A présent la révélation du Zohar se compléte
définitivement. Par cette Lumiére se réalise aussi le second Zohar [du Ramhal] qui
complétera I'union de tout Israel. Car I"achévement du premier Zohar de Rabb
Chimon, la Chékhina est montée pour s'unir avec I'Eternel {par I'Union sacrée]. Et a
partirdecemoment-1a, d’autres ordres suprémess’arrangent pourle Tikouncomplet, tout
cela grace & ce [second] Zohar qui s’est révélé. Et quand les “ordres” finiront de sc
restituer par le Tikoun qui convient, alors Israélsera libéré p.rla Rédemption com Jete
Et ce Zohar [du Ramhal] ne sera jamais interrompu du monde, car on ajoutera et on
multipliera sur lui (sic/); et de lui se nourriront tout Isra€l, ainsi que tous les anges

suprémes les supérieurs et les inférieurs se nourriront de lui 4. Ce Zohar [du Ramhal]
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incluera les six cents mille Ames d’Israél, quant a toi [Ramhal], tu les inclueras

tous 5(...)

Et voila quele patriarche Abraham arrive en proclamant: “Rabbi, Rabbi, heureuse est
ta part; sur toi il est écrit: “Celui qui souléve le pauvre de la poussiére”, c’est toi donc
qui a soulevé la [Royauté] de la poussiére au moment oz tu as commencé ton second

Zohar sacré. “Les illuminés éclaireront Rabbi Chimon au début et toi 2 1a fin (...)

C’est alors que le “Berger fidéle” Moise est venu: “Rabbi, Rabbi, concernant le Roi
Messie, il est écrit ®¢: “Et il se reposera sur luiun soufflede sagesse (...)”, Rabbi Chimon
au début et toiala fin, vous vous renforcerez par ce Zohar selon la force qui s’ajoutera
d’en haut. Car au début, 4 I'époque de Rabbi Chimon le Zohar s’est réalisé selon I'Exil,
quant a ce temps-la, [I’époque du Ramhal], le Zohar se réalisera selon la
Guéoula(Rédemption). De méme que le Zohar se renforcera en haut ainsi vos Zohar se

renforceront en bas.”

2. La notion du Zohar Chez Ramhal.

Le Zoharest qualifié, dansl'CEuvre ramhalienne comme un livre suprémeet sacré

dont I'origine est céleste. Il jaillit du monde sefirotique, et en particulier des Sefirot

Bina, Yessod, Malkhout Discernement, Fondement et Royauté. L'idée messianique la

plus répandue dans la Cabale est 'harmonie qui doit résider parmi les Sefirot 2 !a

venue du Messie, en particulier des Sefirot Yessod et Malkhout %7, Parmi tous les

symboles mystiques Ramhal a choisi la Sefira Bina, ou plutdt sa représentation au

niveaudes Visages(Partsoufim) Ils'agit du PartsoufIma(Mére). Ima représentel’aspect

fémininde Dieuentant que Compréhension et Discernement. Selon Ramhall'aspect

Ima remplira des fonctions décisives & ’avénement de 1’époque messianique, entre
poq q

autres, elle provoquera I'“Union sacrée” qui engendrera le rassem-blement des

exilés. Voici ce qu'il a écrit lors des révélations du Maguid 2%
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“Au moment ofl la Ima se révéle, alors les miracles se répandront partout dans le

monde et Israél sortira de 1’Exil.”

Le concept de Ima a déja été utilisé par le Zohar lui-méme*®, “La Ima supéricure
serait & I’origine méme du livre du Zohar”.

Le Zohar s’identifie donc a la Ima ou a la compréhension de la Sagesse et de la
Connaissance (Hokhma). Etc'est1a, a mon avis, la spécificité du Ramhal qui préconise
la compréhension du caché, I'interprétation de I'allégorie. Il est donc normal que
Rambhal ait saisi le concept de Bina-Ima (Compréhension) pour exprimer sa concep-
tion sur la Guéoula (Rédemption). Son Zohar a donc trait a I'avénement du Messie.

Si pour l'auteur du Zohar, 'origine de ce livre sacré est Bina, la provenance serait
toutefois de Yessod **Fondement (membre génital); et Ramhal de préciser: “Le Zohar
correspond bien & la goutte qui sort du Yessod.” Cette goutte symbolise bien la
progéniture qui dérive du “firmament”, toutefois Ramhal lui donne un role
messianique qui doit se révéler a la fin des temps. Dans une lettre au vieux cabaliste
Rabbi Binyamin Hacoben, Ramhal relie la notion du Zohar a celle dela Lumiere de

la Genése; “Lumiére qui doit se révéler a la fin 2¢'_ 1] lui déclare entre autre:

“Le Zohar est la plus grande réparation du monde, puisqu’il restitue au niveau de
Vintériorité [...] et le monde est dirigé selon I'intériorité (...) Le Zohar est donc cette
goutte qui sort du Yessod, appelé Zohar du Firmament (... )Lorsque le ménte [du monde]
atteindra un niveau tel que cette goutte descendra jusqu'aux humains alors la
réparation (Tikoun) prendra une grande dimension (...] Et voici que Rabbi Chimon eut
le mérite d’étre le réceptacle le moyen pour faire descendre ce Tikoun, et il a écrit le
Zohar. Toutefoisune partie seulement de laLumiére est sortie juste pour faire subsister
Israé] et Je monde & I'époque de I'exil. Mais le véritable Tikoun doit étre sujet a une
subsistance permanente qui nes'arréte pas|...] a 'époquedu Arizal la Lumiére émana
de nouveau, mais seulement selon la premiere émanation qui a éclairé a I'époque de

Rabbi Chimon; c’est alors qu‘il lui a été donné la possibilité d’expliquer le Zohar, en
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somme il [Arizal] était la perfection de cette premiére Lumiére [...]

A présent le Seigneur désire octroyer un bienfait & son peuple, il veut révéler une
nouvelle Lumiére du méme ordre que celle du Zohar qui provient de I'émanation de

cette goutte. Et dans sa grande bonté il m’a choisi #(...)"

“Firmament, Lumiere, Goutte” tels sont les premiers symboles du Zohar chez
Rambhal; un autre symbole tout aussi important que les précédents a trouvé sa place
dans la Littératureramhalienne, il s’agit de Tévat No'ah oul’ Arche de Noé. Ramhal
a su, par son talent littéraire amalgamer les textes du Zohar **® et ceux du Arizal **
qui ont trait a1’ “Arche deNoé”, et leur donner un sceau final selon sa pensée. Dans
le Zohar *® il est rapporté que peu de personnes étudieront le Zohar a I'époque de
I'Exil, “comme dans I’arche de Noé trés peu sont entrés”. Dans un autre passage des
Tikouné Zohar **, nous pouvons lire: “De méme que dans la Tévat Noah toutes les
espéces sont entrées, ainsi les dmes des justes pénétreront le livre du Zohar.” Se
basantsur ces citationsetd’autres, Rambhal transforme l’allégorie en une symbolique
mystique. Le livre du Zohar, selon sa description 2, s’identifie a ' Arche de Noé:
“L’ Archereprésente la substance étendue de la Malkout Royauté”,la Malkhcut dans
sont état restitué, réparé. Le regne de Dieu dans ce monde (Malkout) est dérangé, le
Zohar vient rétablir et restituer I'ordre originel d’avant la faute d’Adam. Entre
temps:

“A Y'époque de Rabbi Chimon, réincarnation de Moise, la substance de la Ima s’est
répandue pour éclairer la Noukva Malkout (phase finale de la manifestation divine lors
de la création). Cette association Ima Malkout a permis la fécondation du Zohar. La
Tévat No'ah symbolise donc I'Union sacrée par I'intermédiaire du Yessod Fondement
représenté par Noé: “Noa’hlejusteainsiquela Sefira Yessod entrentdans 1’ Arche Malkout,
pour trouver refugedu déluge Sitra A'hra (symbole du cdté négatif) - ainsi ils feront des

réparations de I’ordre messianique?®”.

Ima-Bina, Yessod, Malkhout Discernement-intelligence, Fondement, Royauté; trois
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sefirot se relient afin d’accélérer le processus messianique, dans un premier temps,
la révélation de la connaissance le Zohar ensuite celle du Messie et enfin la phase
ultime lereégne de Dieu*”. Cesrelations sefirotiques ont été élaborées pratiquement
par tous les cabalistes, elles ont toutes le méme but: le dévoilement de ’harmonie et
de I'équilibre des mondes. Cependant Ramhal se sert des Sefirot pour expliquer et
interpréter tous les événements du monde et du cosmos ?**, les Sefirot deviennent
des instruments d’analyse quis’averent parfois d’une grande utilité. Dans notre cas,
le Zohar trouve son origine dans les Sefirot qui sont des Lumiéres qui désignent “le
Hors-du-temps” 2¢. Ramhal exclut le Zohar du ternps et de I'histoire: “Car ces
paroles se situent dans une autre dimension que nos yeux ne voient pas; cela ne
ressemble pas du tout aux chemins de ce monde-ci, il s’agit d'autres voies tres
lointaines de nous”. Le Zohar provient donc de ces voies, en dehors du temps et des
influences terrestres; il est soumis a la “Direction éternelle” et non a la “Direction
temporelle”. Ramhal a élaboré dans son livre Adir Bamarom une théorie sur le temps
et du méta-temps (hors-temps) selon les Sefirot #° qui nous permettent de mieux

saisir la place du Zohar et de ses Ecrits zohariques.

Ensomme, il préconise que le temps est synonymede “succession” (Hadragatiyout)
et a trait & I’expérience humaine, effective ou possible. La conception du temps de
Rambhal inspire une théorie subjective et métaphysique. Elle est subjective dans le
sens que le temps n’est “que le pouvoir interne qui sélectionne une lumiére (un fait
ou une vision) en repoussant les autres””.” Le temps est la réalisation de tous les
événements qui étaient enfermés dans le Réchimou (le résidu de I'Empreinte qui s’est
formée dans V'espace laissé libre par le retrait Tsimtsoum de Dieu lors de la création
du monde). Elle est métaphysique, justement parce qu’elle s'inscrit dans la “Brisure
des vases”. Selon I'enseignement lourianique, le premier geste de Dieu est un retrait
Tsimtsoum une sorte de concentration au plus profond de Lui-méme pour laisser

ainsi une place libre a la fécondation du monde. La seconde étape est une manifes-

-
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tation de Dieu le En sof (Sans fin) dans I’espace libéré qui se manifeste par I’ Adam
Kadmon, archétype ou plan général dela création. La Lumiere des Sefirot éclate alors
par ses yeux,sabouche, sesoreilleset - .n nez. Audébut ces Lumieres étaientréunies
enunTout, sans aucune différenciation entre Sefirot dans cet étatelles n’avaient pas

besoin de réceptacle. C’est 1 oi1 se situe pour Rambhal I'Eternité ou le Hors-temps.

Toutefois les Lumieres issues des yeux de I’Adam Kadmon se répandent sous la
forme pulvérisée, de telle sorte que chaque Sefira devient un point isolé. Ce stade
correspond au monde pré-génétique du Tohou-Chaos; c'est le Olam Ha-Nékoudim ou
le Monde des points. Pour Ramhal “le temps est déterminé par ces points dans le
secret dela Brisure?2.” End’autres termeslaconservation des Lumieresisolées avait
été confiée a des vases (réceptacles). Les vases correspondant aux trois Lumiéres
supérieures (Keter, Hokhma, Bina) parviennent a les contenir. Néanmoins, les vases
correspondant aux Lumieres inférieures (les sept Sefirot d’en bas) se briserent. Le
temps se situe pour Ramhal dans la Brisure, il s’inscrit dans la non-possibilité de
recevoir. Et dans les termes du Maitre ??: “Lorsque I'Extériorité (le vase) cache les
Lumiéres de I'Intériorité, ceci provoque le temps (...) ce qui signifie que le temps

désigne cette Lumiere qui empéche les autres de se dévoiler (...)”

Le temps est donc la conséquence de cette catastrophe qu'on appelle la Brisuredes
sept vases, des sept jours dela semaine correspondant aux sept parties du temps. Les
trois premiéres Lumiéres ou les trois premieres Sefirot s'identifient chez Ramhal au
Hors du temps ou 2 I'Eternité, et c’est justement 13, dans la troisidme Sefira La Bina
que sesituent le Zohar en général et ses Ecrits zohariques en particulier. Etant donné
que la Bina désigne simultanément le monde a venir et celui du Retour (Téchouva)
,le Zohar seraitdoncle moyen secret, laclé, dela Rédemption généraleet dela venue

du Messie.
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3. Les deux auteurs: Rabbi Chimon et Ramhal

Alalumiére des descriptions mystiques analysées précédemment, la question se
pose: Comment ont-ils mérité, selon Ramhal, Rabbi Chimon et lui-méme, d’¢crire
ces ouvrages sacrés? Ramhal pense * que “pour toute grande révélation (... )il taut
une ame capable de la saisir”. Et il souligne cette thése fondamentale a travers
certains personnages “messianiques”: Moise, Rabbi Chimon et lui-méme. Rappelons
que Ramhal considére la position du Arizal comme celle du “continuateur” de la
Lumiére de Rabbi Chimon; méme si Arizal a mis au point des nouvelles doctrines
dans la Cabale du Zohar, il reste néanmoins qu’ “elles sont de I'ordre de la suite **.”
Quant aux paroles du Ramhal “elles proviennent d'une nouvelle Lumiere”, et au
jeune cabaliste de préciser: “toutesles paroles delaldra(le 69e chapitre de ses Ttkounim
Hahadachim) sont des nouveautés, qui ne se révelent pas du tout a travers les paroles
de Rabbi Chimon #¢.” Deux Lumiéres, Rabbi Chimon et Ramhal, celle du début et
celledelafinserejoignent. Mais possédent-ils pour celala méme dme? Apparemment
non. L’ame de “Rabbi Chimon est une étincelle de Moise notre maitre *” ” Selon la
tradition, Moise recut I'enseignement de la Cabale lors de la Révélation sinaitique
78 D’autre part, selon un passage du Raaya Méhém'na (Zohar)*”, Moise viendrait en
réincarnation dans toutes les générations, que cela soit au niveau d’une personne en
particulier ou d'un groupe d’érudits en général. Concernant I'ame du Rambhal, il
existe une contradiction apparente dans les documents que nous possédons. D'une
part, dans la fameuse lettre de Gordon au Rabbin de Vilna il est mentionné **: “Il
(Ramhal) est I’étincelle (I’ame) de Rabbi Akiva ”. Rabbi Akiva, érudit du ler siecle,
fut le maitre de Rabbi Chimon! son origine provenait “des racines des rigueurs” *,
quant a Rabbi Chimon son origine trouvait sa place “danslesracines des bentés 2.
D’autre part, a partir de certains textes du Ramhal, nous relevons facilement
lidentification du jeune cabaliste 8 Moise. En effet, aprés I'extase de 1a Jdra Kadicha,

il a été révélé au Ramhal 2®: “Tu ressembles 8 Moise notre maitre (...)qui comprend
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les six cent mille ames d’Israél.” Un autre exemple a cet effet, Ramhal composa 515
priéres sous forme de recueil pour exprimer l'espérance d’Israél. La 515éme fut
codée par le mot Vaéthanan |'ai supplié. Or la valeur numérique de Vaéthanan est de
515; allusion selon le Midrach, aux 515 prieres que Moise a proférées avant sa mort
# D’autrestextes quiidentifient Ramhal a Moise setrouvent dans le Razine Guénizine
%5, Mais la plus grande comparaison de Ramhal 2 Moise s'exprime a travers la
Kétouba I'acte de mariage du jeune Moché Hayim Luzzatto. Le niérite revient au
professeur Isaie Tishby de I'Université de Jérusalem qui a publié la premiére fois la
Kétouba * du Ramhal et I'a analysé a la lumiere de ses écrits. Pour notre part,
soulignons la similitude des noms des couples: Moise [Hayim Luzzatto] Tsipora et
Moise [noire maitre] Tsipora.

De méme le beau-pére du Ramhal est appelé Hoténe-Moché, allusion au beau-pére
de Moise. Plusieurs versets de la Bible attribués jadis 2 Moise sont maintenant
octroyés a Ramhal. Et enfin le plus important, le role qui était assigné a Moise de

libérerla communauté d’Isra8l del’asservissementest maintenant conféré 8 Ramhal.

Que l'dme du Ramhal posseéde deux étincelles traits (Moise et Rabbi Akiva)
distincts, il n'y a rien d’anormal surtout dans la Théorie lourianique de la
Métempsycose. En effet selon Vital % ]'ame étant composée de trois parties: Nefesh,
Rouah, Néchama Ameinférieure, Esprit, Amedivine ousupérieure, peutavoir trois origines
différentes.1l s’avere queméme Rabbi Akivaavaitune étincelle de Moise?*. Un autre
systéme qu’on appelle le Ibour, chez le Arizal, peut expliquer l'existence de deux
ames distinctes au sein de la méme personne. En effet, par lemystere du Ibour?, une
ame particuliére peut accéder a une autre dme additionnellement grace a la
transmigration. Quel que soit le cas, il s’ensuit que dans I’dme du Ramhal s’unissent
deux personnages: Moise et Rabbi Akiva. Il est important de rappeler que Moise le
délégué de la Tora (Loi écrite) a été déja associé dans une vision mystique par le

Talmud, 3 Rabbi Akiva lereprésentant de la Loi orale *®. Il n’en reste pas moins que
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Ramhal représente la symbiose de ces deux aspects de la Tora, I'une écrite, l'autre
orale, I'une par l'inspiration etla prophétie, I'autre par lalogique et I'interprétation.
Son ceuvre se compose de deux parties: I'une mystique et l'autre logique et

rationnelle.

En somme depuis la révélation du Maguid, Ramhal s’est singularisé dans son
cercle comme représentant de Moise mais en été 1731, lors de son mariage, il
s’identifiacompletement a Moise: “Moise qui unitles deux Messies d'Israél, Machiah
ben David et Machiah ben Yossef, afin de les aider et de les diriger dans leur fonction
rédemptrice . Selon Ramhal, le niveau de Moise estau-dessus de toutes les autres
ames: “Moise est le premier et le plus essentiel (...) au-dessus de Rabbi Chimon bar
Yohai 22.” Cette expression innocente vient en contradiction avec I'Ecole du Zohar
qui place Rabbi Chimon lors de la Idra Rabba Grande Assemblée au-dessus de Moise
et'événement de la Idra supérieur a celui dela Révélation sinaitique. Dans les écrits
du Rambhal, Moise est perqu comme prophete et comme le plus grand cabaliste de
tous les temps. Il est 13, présent dans toutes les ames des justes eten particulier dans
celle de Rabbi Chimon, qui symbolise le commencement, et dans celle du Rambhal,
symbolisant la fin?. Si Rabbi Chimon commente le premuer verset de la Tora
“Beréchit -Au commencement” de soixante dix maniéres ?*, Ramhal commentera le
dernier verset “Oulkhol Hayad Hahazaka (...)Lééné kol Yisrael Et toute cette mam
puissante(...)auxyeux de tout Israél**.” Le Zohar de Rabbi Chimon peut-étre considér¢
comme une doctrine cosmogonique **, I'enseignement du Ramhal, quanta lui, vise
unethéoriede “lafin” doncune doctrine eschatologique. En vérité, depuisl'expulsion
des Juifs d’Espagne en 1492, les cabalistes concentrerent toutes leur puissances
intellectuelles et sensibles, sur la fin messianique du monde, sur I'étape finale du
développement plutdt que sur le “commencement” comme leurs prédécesseurs.
C’est 12 le phénomene de la Cabale: jusqu'ala fin du 15eme siecle, en dépit de tous

les efforts de ses maitres, elle ne dépasse guere le cadre d’'un mouvement d’initiés
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qui s’étaient plusattachésala découvertedes mystéres de l'origine; mais au moment
de I'expulsion, la Cabale, augmentée de ce que Scholem appelle le pathétique du
messianisme entre dans une nouvelle phase: le monde messianique. La derniere
époque devint aussi importante que la premigre; au lieu de revenir a l'aube de
I'histoire, ou plutot a ses antécédents métaphysiques, les nouvelles doctrines
insistérent sur les étapes finales du processus cosmologique. Toutefois, de tous les
auteurs de “la fin des temps” Abrabanel, Abraham Ben Eliezer Halevi, le Kaf
Hakétoret, Cordovero, Vital, etc...2%, Ramhal s'inscrit dans 1'histoire en tant que
théoricien systématique de la Rédemption 7 en mettant au pointune théorie surle
développement des faits *®, une autre sur I’évolution du monde »° et enfin sur le

comportement et la direction des mondes, jusqu’a la phase ultime 3.

Pour Ramhal, toutes ces doctrines ne sont pas tout a fait nouvelies, puisque Moise
a recu toute la Cabale au Mont Sinai, cette “Sagesse” se transmettait de génération
en génération. Aprésla destructiondu Temple “lesportes de I'influence sefermerent
etle “coté négatif” obstrua les Lumires, c’est ainsi que la Connaissance dela Vérite
a disparu temporairement d'Israél . Al’époque de la Michna etdu Talmud, trés
peu s'occupaient de I'ésotérisme, jusqu'a l'arrivée de Rabbi Chimon, a qui la
fonction d’écrire le Zohar fut assignée. Pour ce faire, il lui fallait quitter la ville avec
son fils et se cacher dans une “grotte” ¥ (allusion a I’Arche de Noé). Cette de-
scription du “départ a la Grotte” rapportée par le Talmud est décrite chez Rambhal
d’unemaniere symbolico-cabalistique. “Rabbi Chimon le Yessod fuitle “coténégatif”
pour se mettre sous l'abri de la Grotte symbolisant la Ima (le principe de la mere
discernemnent); de la méme maniére que Moise a fuit Pharaon le cdté négatif, pour
se réfugier dans le désert Ima. Ramhal va trés loin dans sa comparaison de Rabbi
Chimon a Moise: “De méme que Moise, par son éloignement, a permis la libération
d’Israél (del'Egypte); ainsi Rabbi Chimon permet!'Union sacréequi engendrele Zohar

et 1a Rédemption complete ¥ Mais larédaction du Zoharn’a pas été cloturée dans
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la grotte: “Lorsque Rabbi Chimon révélait les secrets de la Tora, les compagnons
prétaientl’oreille en s’associant a lui; chacunrépondaitsa part delaméme fagonque
la Michna a été rédigée, Rabbi Juda transcrivait 1’analyse de tous les érudits ainsi
Rabbi Chimon désirait écrire une ceuvre qui incluerait tous les enseignements des
compagnons.” C’est alors que Rabbi Chimon ordonna a Rabbi Abba d'arranger les
connaissances qui seront prononcées par les maitres “de tous les temps et de toutes
les places” (sic!) selon V'ordre des sections de la Tora. Le Zohar n'a pas éte cloturé
dans la vie de Rabbi Chimon et de ses compagnons, c’est ainsi qu'il [le Zohar]
rapporte des paroles de tous les temps différemment des personnes dans'ordre du
livre 3"

Le Zohar, selon cette description, est I’ ceuvre commune de Rabbi Chimon et deses
compagnons, un écrit de “Beth Midracho déRachbi” la maison d’études de Rabbi
Chimon. Ramhal préconise *° que Rabbi Abba, un disciple fervent “a écrit et a
ordonné” le livre; il a rassemblé et arrangé les secrets en leur donnant leur derniere
forme avant la publication. Toutefois Ramhal souligne que le Zohar pourrait
contenir des paroles provenant de I'Ecole de Rabbi Chimon mais aussi d’auteurs
posthumes a ce dernier. Ramhal veut, a mon avis, expliquer le fait que le Zohar
contienne des discussions des disciples et méme de nouveaux disciples ultérieurs a
]a mort du maitre. De la méme maniére que le Talmud renferme des discussions et
des analyses a partir des enseignements de la Michna de Rabbi Juda. Ramhal situc
d’ailleurs les deux auteurs (Rabbi Chimon et Rabbi Juda) sur le méme plan. Ala
différence que I'ceuvre attribuée 4 Rabbi Juda, la Michna, a été étudiée apres lui,
commentée et interprétée pendant des siécles; en revanche, le Zohar de Rabbi
Chimon n‘a été dévoilé qu’au moyen-age “bien aprés sa rédaction”, selon la
promesse dans les Tikounim®® que le Zohar “serait dévoilé qu'a la fin des temps, a
Fapproche de la venue du Messie”. Ramhal en explique laraison *7: “Les portes du

firmament Yessod se sont fermées, les Lumieres n’émanaient plus et la Sagesse
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disparue”. Aussi, aprés la révélation découverte du Zohar, cette Sagesse était
imperméable “jusqu’au Arizal et ses éléves qui ont perfectionné la réalisation de la
Premijére lumiére du Zohar”.C’est aprés seulement qu'une nouvelle étape s’amorce,

I'époque du Rambhal: le second Zohar 3%,

Entre temps, avantle dévoilement de la “Seconde lumiére”, Ramhal institue dans
son groupe de disciples des réglements les plus séveres. Voici I'un des réglements

essentiels du groupe 3®:

“L’objet du cercle est d'étudier le Zohar continuellement; sans aucune interruption,
chaque membre doit lire une portion a tour de réle, depuis le lever du jour jusqu’a la
priére du soir, exceptés le Chabbat et les jours de fétes (...) L’étude du Zohar nedoit étre
effectuée dans un but d’évolution spirituelle par aucun des membres, méme pas pour
Yexpiation de leurs péchés; mais elle est expressément et exclusivement entreprise en
vue du Tikoun Hachékhina et de tout Israél. Rien d’autre n'a de signification, a part la

restitution de la Chékhina Présence divine et la réparation de tout Isragl 30.”

Un peu plus tard, en 'année 1730, la régle concernant 1'étude du Zohar fut
changée, lesmembres devaient étudier toute la journée et toutela nuit, a tour derdle,
jusqu’a l'aube.

Cenouveauréglement ainsi que la mission ultime del’ Assemblée, celle du Tikoun
de la Chékhina - Restauration de la Présence divine révelent l’esprit profondément

mystique du Ramhal.

La propagation et I'étude du Zohar n'a pas pour finalité unique la connaissance
d’une “sagesse” mais plutot “elle sert a réparer Israél et la Chékhina en vue de la
Rédemption finale. Les Ecrits zohariques du Ramhal s’inscrivent dans le méme
ordre que le Zohar de Rabbi Chimon; ils recelent aussi le secret de la réparation:
“Réparation de la Chékhina qui engendrera la Rédemption et la Libération

d’Israel3®, ”
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Cette doctrine du Tikoun (Restauration-Réparation) estle sujet principal du systeme
théosophique du Arizal 3. Pour Rabbi Isaac Louria, I'avenement du Messie n’est
que la consommation complete du Tikoun. La véritable nature de la Rédemption est
par conséquent d'un ordre mystique, et ses aspects historiques et nationaux
(rassemblement des exilés, création d’un Etat, guerre de la conquéte etc...) ne sont
quedes symptémessubsidiaires qui constituent une phase visible desonavénement.
LaRédemption d'Israél signifie la Rédemption de toutes choses, car la Rédemption
signifie justement que “tout est mis a la place qui lui revient”. La venue du Messie
signifie donc que ce monde du Tikoun a regu sa forme finale. La doctrine du Tikoun
selon Louria désigne le chemin “qui mene a la fin des choses mais aussi le chemin
qui méne au commencement 2. La cosmologie théosophique, la doctrine de
I'émergence de tout a partir de Dieu 3%, ce chemin de I'infini vers la création de la
matiere, devient son contraire, & savoir la doctrine du salut nécessite le retour de
toutes choses a leur contact originel avec Dieu: ¢’est ramener lemonde a ce qu'il était
avant la Chévira Brisure des vases. Lorsque les vases se brisérent, la derniére Sefira,
la Malkhout ou la Chékhina est tombée dans les niveaux inférieurs. Lorsque débuta
le Tikoun etquela derniére Sefira futréorganisée *'¢ellerassembla de nouvelles forces;
mais elle n'acheva sa complete unification avec Dieu 7, quand par un acte décrit
comme le Miout Hayaré'ah le décroissement de la lune, elle fut pour la seconde fois
privéedequelque chose®®. De nouveau, avecla création d’Adam le premier homme
, le Tikoun toucha 2 sa fin; ies mondes retrouveérent presque l'état qui leur était
destiné et si Adam “n’ avait pas fauté le sixiéme jour, la Rédemption finale aurait eu
lieu le Chabbat, le septieme jour de la création *”. Le monde “qui est entierement
Chabbat” se serait réalisé et “tout serait retourné a sa racine originelle **. Toutefois,
la chute d’Adam a détruit I’harmonie, a fait descendre les mondes de leur état
supréme et a renvoyé en exil la Chékhina *'. Restaurer la Chékhina signifie donc a
présent, ramener la “Chékhina a son Maitre”,!'unir a Lui afin d’accomplir la mission
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ultime de tout cabaliste.

Si, pour Arizal, I'acte du Tikoun nécessite un rétablissement de 1’ordre originel,
avant la Brisure et avant la faute, pour Ramhal “les mondes ont été créés justement
avec le principe de I'élévation graduelle, car c’est la raison pour laquelle ils sont
descendus au moment e la Brisure. Ils doivent s’élever étape par étape jusqu’au

niveau de la perfection d’avant la Brisure 32.”

Le phénomene de la Brisure, selon Arizal, est une catastrophe cosmique qu’il faut
réparer; pour Ramhal, la Brisure est un désir de Dieu qui permet]’évolution graduelle
du monde: “étant donné que la Volonté supréme ne désirait pas la révélation subite
dela perfection, mais au contraire par étapes, afin d’engendrer la liberté humaine et

la notion du mérite 33.”

Dans e Ets Hayim, la cause de la Brisure est associée a certains “problémes tech-

niques” dans la structure du cosmos sefirotique 3%, d’ou1 s’ensuit la Brisure 3.

Rambhal préconise que la Pensée lourianique dérive de cette Premiére lumiére du
Zohar de Rabbi Chimon; le: secret du début Chérouta ce qui signifie que les théories
du Arizal sont pour ainsi diredel’ordre d'une cosmogonie théosophique. Tout s’est
passé audébutetil fautrevenirau début, au Béréchit. La Penséeramhalienne va plus
loin, la Perfection réside dansla finalité méme du monde: “Car tous les événements
du monde sont dirigés selon un ordre parfait par I'Eternel Un, béni soit-II, afin

d’amener le tout a I'ultime finalité a la perfection totale **.

Ce qui intéresse Ramhal est la “fin” la Siyourna plus que le début, donc <a con-
ception du Tikoun se fonde sur la fin la perfection, plutdt que sur le début, dans la
cosmogonie. L'Ecole lourianique dans ses spéculations et les grandes lignes de sa
pensée (voire le Tikoun) consicérait davantage la Création que la Rédemption. La
Rédemption devait étre achevée il est vrai en réalisant des actes religieux qui

précipiteraient I'avénement messianique, mais surtout en reprenant le chemin qui
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conduit aux premiéres phases de la manifestation de Dieu lors de la création du
monde. Pour Ramhal, tous les événements, toutes les situations, méme quand elles
nous paraissent négatives, concourent au mémebut, & la perfection finale. Le Tikoun,
chez le Ramhal ne serait donc pas le moyen de précipiter “la catastrophe finale” du
monde, mais plutotde “faire descendre une “Ora Hadacha Nouvelle lumiére exprimée
dans ses Ecrits zohariques qui permettra aux hommes de voir et ainsi de vivre la

Rédemption. Voici a ce sujet ce que le prophéte Elie révele au Ramhal dans son 39¢

Tikoun 7.

“Alorsleprophéte Elie vient en lui disant: Rubbi, Rabbi: “[ce seraun jourunique Dieu
seul le connait ot il ne fera ni jour, ni nuit;] et c’est au moment du soir que paraitra la
Lumiére”. (Selon Zacharie 14,7). 11 s'agit certainement de ta Lumieére qui se révele grace
a ce livre (Tikounim Hahadachim ou les Nouveaux Tikounim) Car jusqu’a présent “ll m’a
reléguée dans les régions ténébreuses” (selon Lamentations 3,6), mais maintenant, c'est
lemomentdusoir, il yauradela Lumiere. Il s’agitdela findela journée, ¢’est le moment
de la Rédemption qui approche. Le peuple qui marchait dans les ténébres jusqu’a

présent verra une grande Lumiére par ce livre.”

Parfoisaprés delongues explicationsetinterprétations cabalistiques, nous voyons
intervenir dans le livre des Tikounirm du Ramhal, des &mes saintes ou des anges
proclamant de la sorte: “Rabbi, Rabbi, c’est le moment ot la Chékhina doit revenir
(ou s’unir) a son Maitre (Dieu) *#, ou encore “grace a tes Soixante-dix Tikounim la
Chékhina retrouvera son état originel 3%.”

Il existerait donc deux manieéres d’atteindre le Tikoun final qui précéderait
I'avénement du Messie; ou bien: 1) rétablir I'ordre originel avant la faute en
reprenant le chemin de la manifestation de la Divinité (cosmogonie), ou bien 2)
rétablir aussi l'ordre originel (Atara Léyochnah) en faisant descendre 1’abondance

céleste lanouvelle Lumiére quis’exprimea travers les Ecrits zohariques du Ramhal

La finalité secrete du monde, son sens et son achévement résident dans le¢
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rétablissement de1'Etat originel. Elle sera le résultat d’un processus d’évolution qui
se concrétisera par I'Union sacrée (Yihoud) entre “le Saint béni soit-Il (Zeir Anpine)
etla Chékhina®®. A mon avis, Ramhal en se basant surla doctrine du Tikoun du Arizal
nous offre une nouvelle possibilité d’atteindre le méme but messianique: la restitu-

tion de l'ordre originel, selon son propre systéme philosophique.

DJans sa conclusion aux “138 portes de la Sagesse”, Rambhal décrit le processus

mystique de “I'Union sacrée 3.

“Et voici le déroulement de I'Union: Lorsque la Chékhina englobera tous les mondes
inférieurs, restaurés parfaitement ense détachant du “coté négatif” et ensereliant selon
le bon ordre alors la Chékhina sera disponible au “Petit visage”, et Celui-ci s’unira a Elle.
II lui donnera alors une force qui est appelée la force que laisse le mari et par son
pouvoir (du Zeir Anpine), Elle fera monter les “eaux féminines qu’Elle produit; a ce
moment il y aura une révélation d'une nouvelle Lumiére ou bien la restitution de ce
qui a été détérioré... ¥,

Ici Ramhal propose deux conséquences au Yihoud qui symbolise la fin des temps
ou bien une nouvelle Lumiére ou bien unerestitution (retour) 21'Etat originel. L’ ame
du juste a la capacité de provoquer I’Union sacrée en préparant adéquatement la
Chékhina par le Service divin. Dans le cas du Ramhal, il a réussi cette action mystique
qui a procuré au monde “une Nouvelle lumiére *3.” Ramhal consideére son (Euvre
en général et ses Ecrits zohariques en particulier comme une nouvelle page de la
Cabale Une Nouvelle lumiere ; jusqu’au vieux cabaliste Rabbi Binyamin Hacohen
(1659-1730), la Lumieére du Arizala atteint sa phase finale ®#, mais a partirdu Ramhal

commence une nouvelle illumination.

Avant d’élaborer la théorie de la Rédemption selon Ramhal A partir de ses Ecrits
zohariques, il serait convenable d’éclairer le concept de la Chékhina afin de saisir la
significationdu Tikoun final précédantla venue du Messie. Selon Rarnhal ™, les anges

comme les ames, sont des ramifications de la Chékhina; et ils ont chacun le devoir
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d’accomplir une fonction dans ce monde: les anges d’extérioriser les actions de la
Chékhina, les &mes saintes de restaurer les existants. Pour que la Chékhina puisse
s'unir & Dieu alors elle devrait au préalable étre complétée par les actions des ames
et des anges. La Chékhina serait ainsi “1’action par laquelle Dieu contrdle et habite

les existants, et 'homme, par ses actes, peut soit 'affecter soit la compléter **.

Les cabalistes de tous les temps devaient accomplir cette action mystique qui
donne a la “Présence divine” une dignité spéciale *”. La grande nouveauté dans le
monde de la Cabale est la corrélation entre le Zohar et le Tikoun de la Chékhina **, ce
qui implique I’étude intense de ce livre afin “d’accélérer la Délivrance.” Aussi le
sujet central des Ecrits zohariques du Ramhal demeure le “Raza Dépourkana secret

de la Rédemption”, le but ultime de toute la création.

4. La Rédemption dans la Pensée ramhalienne

La Rédemption ou la Guéoula fut I'objet d’inspiration et de méditation chez
Rambhal lors de I’élaboration de son ceuvre zoharique et plus tard de son ceuvre
philosophique. Les fonctions messianiques spécifiques a la “fin des temps” telles
quenouslestrouvons dansles Tikounim Hahadachim seule ceuvre zohariqueépargnée
completement de tous les Ecrits zohariques sont plus importantes que celles

mentionnées dans le premier Zohar. En effet:

1)LeZohar, selonRambhal,aétéécritdanslesecret du “Début-Chirouta”, en revanche
les Ecrits zohariques ont été rédigés dans le secret de la Fin Siyouma, “versla fin du

Tikoun a I'approche de la fin des temps”;

2) Le Zohar fut pour un “Tikoun temporaire”, il reste donc caché, les Ecrits
zohariques, quant & eux, expriment la Sefira Yessod dans sa splendeur. Son Tikoun
demeure permanent, sans aucune interruption, et lors de son expression finale,

“Israél sera libéré dans la Guéoula compléte;

3) Le Zohar fut rédigé “selon la Galout I'exil”, les Ecrits zohariques seraient écrits
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selon la Rédemption 3,

Néanmoins, le processus messianique a commencé avec le Zohar de Rabbi
Chimon, qui fut le Tikoun principal dans I'exil; ce processus a atteint son summum
avec 'avénement des Ecrits zohariques du Ramhal qui expriment d’ores et déja la

nouvelle époque messianique, la Guéoula éternelle.

Cependant, avant de définir plus précisément la contribution spécifique de
I'CEuvre ramhalienne au grand theme de la Rédemption, il nous faut dire quelques
motsquantalanatureetala fonction dumessianismeen général dans1'histoirejuive
dumoyen-age *'. Nous devons tout d’abord distinguer deux tendances principales
qui sont I'expression de l’attente messianique au long des générations, a savoir les
conceptions mystique et rationaliste *2. Dans tous les cas, I'attente messianique
trouve sa racine dans la prophétie biblique; soit dans la vision de la fin des jours,
(Isaie, Zacharie) soit dans celle du retour des exilés (Ezékiel, Jérémie). Aussi, apres
ladestruction du second Temple, un célebre passage talmudique®® décrit, souvent
avec détails précis, les grandes lignes de la nouvelle Rédemption d'Israél. Elle peut
setraduire selon deux expressions. La premiére préconisea)la famine, (“Cette année-
lasévira une cruelle famine, des hommes, des femmes et des enfants, des gens pieux
et des saints mourront” Sanhé.97 a); b) Les guerres (“L’année qui précede la venue
du Messie, des guerres éclateront”, Ibid.); c¢) La souffrance et ’oppression (“Rabba
a dit: “Qu'il vienne mais que je ne le voie pas!” a cause des grandes souffrances”
1bid.98b, ou encore: “Rabbi Yohanan dit : “Si tu vois une génération submergée par
des malheurs nombreux comme par les eaux d'un fleuve, espere l'arrivée du
Messie” 1b.98b); d) L'abandon dela Tora et]’arrogance des mécréants (“le savoir des
érudits répugnera”, ou encore: “Le visage de cette génération sera celui d’un chien,
la vérité sera bannie... les jeures gens ofteniseront les vieillards... I’arrogance
augmentera, les valeurs seront perverties” 1b.97b); e) et enfin pour couronner le tout,

I'hérésie selon Rabbi Isaac qui affirme: “Le fils de David ne viendra que lorsque le
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gouvernement tout entier aura tourné 2 I'hérésie” (I1h.97h)

La seconde expression des prophéties de la fin des temps et moins bouleversante
que la premiere. En effet, Rab (del'époque talmudique) affirme **: “Toutes les dates
[calculées pour la venue du Messie] sont déja passées. L'avenement ne dépend plus
que du repentir ** et des bonnes actions”. Selon son confrére Chemouél *: “il n'y
aura pas de différence entre ce monde-ci et les temps du Messie a part que
I'asservissement del'exilaura disparu” quantaux mécréants: “Il y aura toujours des
indigents dans le Pays (Deut. 5,11)”. Enfin une autre grande ligne a signaler pour
cette seconde expression de prophéties, c’est I'opinion de R. Abba dans le Talmud
*7: “iln’est pas d'indication plus claire dela “fin des temps” que le texte ci-aprés: “Et

vousmontagnes d'Israél, vous donnerez votre frondaison et vous porterez vos fruits

pour mon peuple d’Israél, car ils sont prés de revenir” (selon Ezé. 36,8).

Pour cette opinion talmudique, le signe avant-coureur, essentiel de la “fin des
temps” est celui de I'abondance des fruits et des céréales sur la terre d'Israel une
possibilité deréinstallation surla terre ancestrale. Cettesecondeexpression enferme
donc une nouvelle conception de la Rédemption en opposition a la premiére, que
nous avons vue, qui estbouleversante et révolutionnaire. Scholem, dans son analyse
du Messianisme juif, retient surtout la conception philosophique de la Rédemption
bouleversante, selon lui *é: “Rédemption est synonyme de révolution historique”,
ou encore *: “...]’ére messianique n’est pas le frust de progres antérieurs ni d'une
évolution graduelle. Loin d’étrelerésultat d'un processus historique, la rédemption
s'éleve surlesruines del’histoire qui s’effondre lors des douleurs del’enfantement”

17

de I'dge messianique”. Il faut reconnaitre avec G. Scholem que les auteurs de
I’Apocalypse et de la “Fin des temps”, s'inspirant des prophéties a aspects
catastrophiques de la Rédemption, ont brossé “un tableau ot s'inscrivent violences
et bouleversements (...) dépravation et hérésie”. Néanmoins, il nes’agit pas de tous

les auteurs de la “Fin”, il existe une autre catégorie d’auteurs *, non-négligeable,
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depuisl'époquetalmudique jusqu’aux temps modernes qui ont congu la Rédemption

d’une maniére évolutive et apaisante.

En effet, un ancien texte, datant de}’époque talmudique nous éclairera a cet effet:

“Rabbi Hiya raba et Rabbi Chimon ben Halafta se promenaient dans la plaine
d’Arabel. A I'aube, ils perqurent une lueur brillante de I'aurore. C'est alors que Rabbi
Hiyadéclara: “Grand homme! (ens’adressanta Rabbi Chimon), ¢’est ainsi la Rédemption
d'Israél, elle commence doucement, doucement (graduellement), mais elle va en
grandissant. Pourquoi? Car “Si je suis confinée dans les ténébres, 1’Eternel est une lumiére

pour moi.” (selon Michée 7,8).

Analysons bien le miracle de Pourim. Audébut: “Et Mordékhai se tenait a la porte du
roi [Assuérus] (selon Esther 2,21), ensuite: “Aman prit le vétement et lecheval, il habilla
Mordékhar” (1b.6,11). Plus tard. “Et Mordékhai sortit de chez le roi en costume royal,
bleu d’azur et blanc, avec une grande couronned’or .” (Ib.8,15) et enfin: “Et pour les

Juifs ce n’étaient que joie rayonnante et allégresse...” (1b.8,16).

Ce texte qui représente la tendance anti-apocalyptique, rejette tous ces mythes et
utopies révolutionnaires que Maimonide désigne, avec mépris, d'“incrédulité.”

Il est dommage de voir G. Scholem *? ne rapporter que Maimonide qui exprime
cette conception “eschatologique qui exclut, autant que possible, les éléments
utopiques.”

Il en existe tant d’autres et bien avant Maimonide; ce sont les Sages du Talmud et
du Midrach. Un autre texte nous éclaire sur ce réalisme des Sages de la “deuxieme
conception” 3

Rabbi Youdane dit: “La Rédemption pour ce peuple (d’Israél) ne viendra pas
brusquement comme une révolution, seulement doucement, doucement. Que signifie
alors “"Magdil il fera grandir”? (selon Ps. 18,59). Cela [signifie] que la Rédemption ira en

grandissant pour Isra€l... afin qu'il puisse la supporter sans catastrophe!! De la méme

maniere que le matin se leve comme il est écrit: “C’est alors que la Lumiére poindra
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comme'aube...”(selon Isaie 58,8). Et pourquoi la Rédemption a été comparée a l'aube?
Caril n’existe pas d’obscurité plus grande que celle qui précéde I'aurore; et si jamais le
soleil se léeve d’un seul coup en surprenant 'humanité alors les hommes seront
prisonniers (sic!). On comprend alors pourquoi la lumiére du matin devrait éclairer

progressivement, ainsi de méme pour la Rédemption (...)"

La problématiquedepuis!’exil d'Israél apreslesecond Temple peut-étre formulée
ainsi: “Est-ce que laRédemption serévelera subitement® par la venue miraculeuse
du Messie? ou bien apparaitra-t-elle naturellement et graduellement apres le
rassemblement des exilés et ]a construction de la terie d’Israél?

Jenepense pas qu'il faille traiter ici de la nature de laRédemption et de son impact
sur le judaisme pendant la péricde d'Exil d'Israel.

Notre intention actuelle se veut de faire remarquer qu’il existait de tous les temps
une grande partie des Sages d’Israél qui ne préconisaient pas une conception de la
Rédemption sous laformeapocalyptique révolutionnaire ou dramatique. A cettefin
rappelons la contestation d'un grand maitre du judaisme du 19&me siecle Rabbi

Yéhouda Alkalay **:

“La Rédemption de notre Terre se réalisera d'une maniere naturelle et politique, en
demandant I'approbation des nations ** et s'il le faut en créant un Probleme (sic/)... Et
celui qui préconise que le Début de notre Rédemption sera inauguré par le Messie fils
de David ainsi pensent les ignorants ressemble a celui qui dit qu’avant la lumiere de
Vaurore brillera le soleil, paroles vaines et nulles (...) Certains pensent qu’il faut
attendre le Messie [avant de se déplacer] qu'il volera dansle ciel surdes chevaux de feu
(... L’expérience le prouvera (...) Tout celui qui cache cette réalité [de la Rédemption

i

naturelle et graduelle] aux yeux de la “populace” profane le nom de Dieu..

A cette “populace”, Maimonide déclare: *: “Et qu'il ne vienne pas a l'esprit
qu’aux jours du Messie, I'ordre normal du monde s'abolira ou qu’il y aura un

renouveau dans la création, mais le monde suivra son cours.”
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Une majorité de maitres d’'Israél adhérerent a cette philosophie rationaliste,
Ramhal aussi fait partie de ces maitres réalistes, toutefois, il se singulariseentant que
cabaliste et surtout dans ses Ecrits zoharo-mystiques. Comme nous I'avons déja
signalé, Ramhal a établi une véritable théoriesur I’évolution des événements *%: “Tout:
lemonde, lasociétéet]’homme poursuiventleur évolution d'une manieregraduelle”,
cette évolution continue et ne cesse jamais, tout est dirigé consciencieusement vers
le bien parfait qui aboutira au dernier Tikoun 3%°. Dans cette conception du monde,
il n’y a pas de place pour la catastrophe, la révolution, le bouleversement ou le
drame; tout suit son cours normal, la dynamique de I'histoire est orientée vers la
perfection, elle doit se substituer a 'utopie révolutionnaire. Le malheur comme le
mal ne subsiste pas, le mal est juste de passage, il permet la révélation de I'Unicit¢
(Yihoud). Le mal, dans cette philosophie de la Théodicée, posséde seulement une
fonction intermédiaire, il ne peut donc étre en aucun cas un but et moins encore une
finalité *". Dans cette perspective, la Rédemption est I'aboutissement de I'histoire
d’Israél, son but ultime. Selon Ramhal, la Rédemption d’Israél a un double aspect;
la Guéoulainterne etla Guéoula externe. Deux délivrances qui ne font qu’une seule:

La Rédemption complete.

Justement pour que le passage de I'Exil a la délivrance ne soit pas brusque, il
faudrait deux Messies. L'un s’occupera de I’extériorité, la matiere, la forme c’est ie
Messie issue de la maison de Joseph; 'autre, descendant de David s'occupera de
Vaspect “intériorité” du monde *'. Pnimiyout et Hitsoniyout intériorité et exteriorité
irouvent leurs racines dans l'Arbre de vie et I’Arbre de la Connaissance, ils
représentent les deux aspects de toute chose; tout comme Cain et Abel, Cain pour
I’Extériorité, la forme, les fruits de la terreetc.. et Abel pour 'intériorite, le fond, la
priere et I'adhésion **. Ainsi le monde progresse sous forme de ces deux concepts
antagonistes, jusqu’au momentou ils fusionneront lors de la Restauration compléte.

Quand Léa et Rachel (les deux femmes de Jacob) sont arrivées au monde, le Tikoun
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s’estamorcé; réprésentant les deux le monde de l'intériorité et celui de I’extériorité,
elles fusionneront lors de leur mariage avec Jacob *3. Leurs deux enfants Judah et
Joseph sont “I'image restituée” de l'intériorité et de 1'extériorité 4. Aussi Joseph,
ainsi quele Messie issu de samaison, est'adversaire désigné d’Esaii I'extériorité (la
forme) détériorée ¢, comme il est rapporté dans les Prophetes: “La maison de Jacob
sera un feu, la maison de Joseph une flamme, et la maison d’Esaii un amas de
chaume: ils le briileront, ils le consumeront, et rien ne survivra de la maison d’Esau;
c’est I'Eternel qui le dit” (Obadia 1,18). Joseph, a la différence de Judah, se défini en
fait sur le terrain méme d’Esaii. I connait toutes les sciences du monde, il parle
soixante-dix langues, nous dit le Midrach *, celles de toutes les nations. Lui seul est
capable deressourcer toutesles forces éparpillées dans'exil, et delesramener a leur
racine %, C’est encore Joseph qui doit rassembler les exilés et les ramener en Israél

Cependant, pour que la Rédemption soit complete, “Joseph et Judah doivent
collaborer, car la vocation de Joseph est de préparer la vote a laroyauté de Judah **

“Voici, je vais prendre I’arbre de Joseph... et les rameaux d’Israél, ses associés, et je
lui joindrail’arbre de Judah, et j’en ferai un arbre unique, et ils ne feront qu‘un dans
mamain”(Ezékiel, 37,19). Ceverset, dit Ramhal, estle symbole méme del’unification
des deux principes (Intériorité Extériorité) tant attendus pour la réalisation de la

Guéoula compleéte 3%,

Joseph et Judah établissent I’union entre le pouvoir de la matiere (Forme) et celui
de l'esprit (Fond). Cette union est caractérisée par la valeur Yéhida Unificatrice qui
auréolait Adam avant la faute *° sans pour autant faire partie intégrante de son dme
37, Le jour ot Adam a fauté, la Yéhida 1'a quitté ' et par 1a méme, il a permis la
divisionentrela Pnimiyout etla Hitsoniyout. Cette valeurinhérente Yéhidaest appelée,
selon Ramhal, “Roi-Messie”*”. Elle désigne la particularité du Messie qui unifiera
le monde d’en Haut au monde d’en Bas, “qui restituerala Couronne a la Royauté”.

Le messianisme du Ramhal ne dévie pas trop de celui de I'Ecole lourianique, “le

69




monde doit s’élever a son niveau le plus haut, celui d’avant la Brisure 37 toutefois,
Ramhal I'a épuré de tout soupgon de “bouleversement” et de “catastrophe”.
L’homme et le monde, commela Chiékhina sont plongés dans une séparation queseul
viendra combler le moment messianique, le retour aux conditions d’avant l’origine
c’estlebut méme dela Rédemption. Cependant la Rédemption n’atteint pas son but
subitement; le “Roi-Messie” est le fruit de tout un processus de la Guéoula. En
expliquantles différentes étapes de la Rédemption a partir des Tikounim Hahadachim
et de quelques textes ** qui nous restent du Zohar Tinyana, nous éclaircirons ce que

devait étre la théorie de la Rédemption selon Rambhal.

La premiére étape dans le processus de la Rédemption commencera certainement
parlarévélation dessecrets delaCabaleeten “particulier des soixante-dix Tikounim
3", L'étude du Zohar est devenue pour tous les cabalistes la condition sine quanon
a la Rédemption Pour étre libéré, il faut délivrer et sortir d’abord les “secrets” des
ténebres, afin que la lumiére du Messie puisse se propager dans le
monde®.“L’expulsion des ténébres” du monde grace la Lumiére provenant de
’étude et des Tikounim semble étre la seconde étape, quoiqu’elle soit la conséquence
dela premiere *”. Une autre étape de la Guéoula: La délivrance de la Chékhina qui
nécessite la soumission de la Sitra Ah'ra (Cété négatif) . Dans le trente huitiéme
Tikoun **, Ramhal reléve I'importance du Kibouts Galouyot Rassemblement des
exilés, cette phrase fait référence a la “Guéoula externe” qui permettra & Israél de

s’identifier au Dieu de la Terre et de se rattacher ainsi a la Chékhina:

“En quittant Israél, écrit Ramhal, le peuple juif ressemble & quelqu’un qui n’a pas de
Dieu, étant donné que le Seigneur s’éloigna de lui, ils [les Juifs] subsistent donc seuls
a Vintérieur des éléments impurs (...) Cependant, dans la Terre sainte, qui est leur
héritage, ils pourront s’attacher et s’unifier de la-bas a la Source. C’est la le secret du
verset: “Chacunde vous rentrera dans son héritage, ol chacunretournera a sa famille”
(selon Lévit. 25,10). Quand ils seront installés, alors “tous ceux qui les verront les
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reconnaitront pour une race que Dieu a bénie". (selon Isaic 61,9).” A la différence des
autres mystiques de I'Ecole lourianique, Ramhal réalise sa Aliya Montée en Erets Israél
“alapréférée detouteslesterres”, afin deréaliser le projet divin™. Cetle étape, ainsi que
celle qui suit dans le méme Tikoun: “La construction de Jérusalem ** représentent
Vaspect “matériel” ou externe dela Rédemption qui doit se réaliser par le Messie filsde
Joseph. Une autre fonction est attribuée au Messie issu de 1a maison de Joseph, il s'agit
dela“déstabilisation de I'autorité des chefs des nations*!”. Ilsembleque pouratteindre
cette phase, il faille passer par des guerres et 'est justement a ce niveau que, selon la
tradition *?, 1e Messie fils de Joseph doit mourir ou “tomber aux portes de Jérusalem en
combattant les Gentils*.” Cependant Ramhal préconiseque**: “Le Messie fils de Joseph
ne mourra pas” dans la guerre, quoique “enfoui dans les écorces du mal, il saura s’en

sortir grace a la priére et aux Tikounim des maitres de la Cabale 5.”

Danslemémeordred’idée: “ilfaudraitallégerles épreuves du Messie dans’exil
% en |'aidant dans sa guerre contre “les ténébres les quatre royaumes *” grace au
Tikounim de Rabbi Chimon et du Rambhal: “Si les soixante-dix Tikounim de Rabbi
Chimon le flambeau sacré, représente l’ceil droit qui protége Israél dans l'exil, les
Tikounim ultérieurs (s'adressant a Ramhal) s’identifient a I'ceil gauche. Cet ceil
gauche controlera les nations du monde afin de se venger de ceux [qui ont oppressé

Israél] 388~

Avecleretour du peuple d'Israél sur sa terre au sein de la Chékhina “qui se trouve
essentiellement sur cette terre *”, il faut ajouter un autre retour du peuple juif, il
s’agit duretour alafidélité Toranique. Le rassemblement des exilés et le retour sur
la terre d’Israél constituent une étape dans le processus complexe derestauration du
peuple juif et du monde. Cette restauration ne se limitera pas a une réédification
nationale, au retour a la patrie ancestrale. Elle se prolongera dans les dimensions
morales et spirituelles d'un retour a I'identité premiere d'Israél, “qui s’exprimera &
travers le verset: “Ramenes-nous vers toi, 6 Eternel et nous reviendrons...” (selon

Lamentations 5,21). Car lorsqu’ils (les Juifs) retourneront la premiére fois, 1a Chékhina
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montera vers Dieu, et de 1a-bas (du Ciel), Il réveillera leretour dans les cceurs de tout
Israél (Selon Ezékiel 36,26): “Et je vous donnerai un cceur nouveau et je vous
insufflerai un esprit nouveau; j’enléverai le cceur de pierre de votre sein et je vous
donnerai un cceur de chair. Je mettrai en vous mon esprit et je ferai de sorte que vous
suiviez mes statuts et que vous observiez et pratiquiez mes lois **.” Israél alors
“s'élévera de degréendegré®'... jusqu’a son apogée ol la couronne retourneraa sa
place ancestrale et ceci grace a ce Zohar *2 et a tes Tikounim *.” Bien sir Ramhaln’a
pasomis de rappeler la révélation du Messie fils de David dans son programme de
Rédemption. En fait, nous trouvons dans presque tous les Tikounim la présence de
Machiah ben David, cependant dans la majorité des cas il est juxtaposé au Messie
fils de Joseph. Ils doivent étre réunis et unis afin de réaliser pleinement la Guéoula:
“Et ceux qui auront dirigé la multitude dans le bon chemin” (selon Daniel 12,3) il
s'agit des deux Messies qui restaureront la Chékhina pour qu’elle puisse auréoler
toutes les tétes d’Israél. L'issu de la maison de David provient de Léa, I'issu de la
maison de Joseph est du coté de Rachel...Ils sont deux qui ne se séparent pas *.” A
ce sujet nous lisons dans le premier Tikoun **le verset: “Ainsi cette main puissante
..."(selon Deut. 34,12) s’identifie au Messie fils de Joseph; “... et toutes ces
imposantes merveilles”(ibid.) se rapportent au Messie fils de David. “Hamora-
merveille” ceci n’est possible que si le Messie fils de Joseph se relie au fils de David
comme il est écrit: “Ils seront réunis dans ta main” (selon Ez¢k.37,17) dans la main
de Moise **. Cette idée, a savoir, que Moise correspond au principe unificateur des
deux messies, va se préciser dans le quatrieme Tikoun *”. En effet Ramhal préconise
que “le premier libérateur d'Israél Moise est aussi le dernier selon le verset:
“Commeal'époquedetasortie d’Egypte, je te ferai voir des prodiges” (Michée 7,15)...
Moise commenga la Rédemption c’est donc lui qui la finira... C’est 1a justement le
sens du commandement de se souvenir constamment de la Sortie d’Egypte, afin de
perpétuer ce pouvoir de la sortie d'Egypte pour tous les temps. Car depuis que ce
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pouvoir a été amorcé, il ne s’est jamais arrété méme pour un laps de temps.
Puisqu’au début Moise fut le restaurateur, de méme 2a la fin des temps, il sera

I'unificateur des deux Messies...”

Entre les deux personnages complexes de Judah et Joseph, Rabbi Moché (Moisc)
Hayim Luzzatto a trouvé une pierre angulaire: Moise I’unificateur. Plusieurs textes
dans les Tikounim et surtout dans le Razine Guénizine ** font allusion au dernier

Moise qui établira I'union des deux principes messianiques.

Dans le sixidme Tikoun 3 Moise revient avec les deux Messies “qui doivent
controler et préparer le Temple selon le verset: “Onrapporta a8 Moise le Sanctuaire”
(Exode 39,33)... préparé, eta un niveau interne selonle Nom divin Y-H-V-Hetaun
niveau externe selon le Nom A-Do-Na-Y, afin d’étre unifiés (par Moise).” L'union
des deux Messies engendrera le Temple de Jérusalem, chaque Messie ameéne son
apport a la restauration de la Chékhina sur la terre, la synthése des deux principes
messianiques permet 1’'union du Nom complet qui régnera sur toute la terre. Aussi
le Temple, selon le huitieme Tikoun ** a comme fonction de perpétuer et derévéler
d’une maniére intense le rapport entre Dieu et le monde de sorte que: “les quatre
lettres du Nom A-D-N-Y- puissent serévéler a l'intérieur dunom Y-H-V-H- pour ne
faire qu’un. Ainsi a'époque du roi David ces lettres se révélérent mais le Tikoun ne
fut pas complet... et & 'époque de Salomon son fils, le Tikoun se compléta Wl et le
Temple fut construit.” Cependant, pour que l'union s’établisse parfaitement, il
faudrait que “le role du Messie fils de Joseph soit secondaire car: “L’essentiel est
Machiah ben David, c’est le symbole de la main qui inclut tout; le Messie fils de
Joseph se relieet s'inclut dans le Messie fils de David... A0 ('est Moise, dit Ramhal
48 qui invite Judah  prendre et 2 intégrer Joseph dans son royaume, car la Royauté
appartienta (la tribu de] Judah.” Il est important pour le fils de David de considérer,
voire de valoriser le descendant de Joseph “car le rassemblement dépend de lui [du

Messie fils de Joseph] et c’est ensuite qu'il ramenera toutes [les forces] au fils de
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David comme il est écrit: “Ephraim (fils de Joseph) ne jalousera plus Judah et Judah
ne sera plus hostile &8 Ephraim.” (selon Isaie 11,13)*™...” Dans son quinziéme Tikoun,
Rambhal explique la nécessité cosmique de l'union de deux Messies, leur union ne
correspond pas seulement & une phase de “estauration terrestre, mais aussi a une
restitution Sefirotique. En effet “1’union des deux Messies engendre la réunification
de Hokhma Sagesse et Bina Intelligenc. (Discernement) qui ne devront jamais se
séparer **.” Dans les écrits de la Cabale, la symbiose de Hokhma et Bina représente
I’harmonieetl’équilibre parfait des mondes pourl’Ecolelowianique, Hokhmaet Bina
s’unissent afin d’agrandir le Zeir Anpine - Principe créateur dumonde. Pour Ramhal
;. “Le Messie fils de David correspond a la Hokhima, selon le verset: “Le Seigneur
avait doué Salomon (fils de David) de Hokhma Sagesse, comme il luii - rait promis.”
(Rois 1, 5,12) D’autre part, ledescendant deJoseph correspond au “petit luminaire”,
cependant “grace a Morse, a la fin des temps ¥, qui s’élévera jusqu’au niveau du
Keter delaCouronne il n'y aura plus de “petit luminaire” (Bina). En effet, les deux
luminaires deviendront grands, cornme al'époque (selon Genése 1, 16)... Toutefois,
pendantl'exil 1l existe le grand luminaire (allusion au soleil) pour la royauté du jour
etle petitluminaire (lune) pour laroyauté delanuit ce qui signifie que Dieu contrdle
lemondeselon deuxmodesdifférents:le \ 1sagerévéléetle Visage cachd (correspondant
alaluneetlanuit)*”. Enrevanche, al'époque de la Réden ption “les ténebres méme
ne sont plus obscures pour toi, la nuit est lJumineuse comme le jour” (selon Psaume
139, 12) car “la lune brillera du méme éclat que le soleil” (selon Isaie 30, 26) ¥*.” Et
dans le wrentiéme Tikoun Ramhal écrit # “Et lorsque le principe masculin Soleil et
le principe féminin lune seront réunis alors le Temple pourra étre construit car en
ce temps: “la June brillera comme le soleil” grace aux c'eux Messies.” Nous voila
arrivésaladernitreétapedela Rédemption la constructiondu Temple de Jérusalem
qui doit étre précédée nécessairement par l'union des deux Messies d'lsrael.
Jérusalem ot “tout se relie jusqu’a la source supréme *'", “dans ce lieu ou Dieu a
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ordonné la Bénédiction” *2 pour le monde, sera construit I'édifice qui abritera la
Chékhina *. Pour Ramhal, comme pour tous les maitres de la Tora, Jérusalem reste
éternellement le point de jonction entreles cieuxetlater. e, et de ce faitelle devient
le point de rencontre a la fois initial et définitif ertre Dieu et Israel Dans son livre
Michkéné Elyone Temples suprémes, écritsous!'inspiration du Maguid *, Ramhal décrit
la sainteté de Jérusalem en précisant que par le truchement de I'histoire d’Isracl,
Jérusalem devient doncl’essence del'histoire du Cosmos unie a celle de I'histoire de
I’humanité; Jérusalem est I'expression de ' histoire de Dieu méme, dans sesrapports
avec la nature et 'humanité 4%. En effet, selon la tradition c¢’est bien en un “point”,
enune “Nékouda”,que’univers a pris naissance *. Et ce point, Jérusalem, “quiest
placé au centre du monde %, constitue toujours le centre des préoccupations
spirituelles de 'humanité, méme lorsque, pour un temps, Israél se trouve
physiquement déplacé dans le monde, il ne se détache pas spiritucllement du foyer
national et ultime Sion. Mais c’est au moment ou Israel revient sur sa terre et
construitle Temple de Dieu que Jérusalem “cceur du monde ** devient “Trone de
I'Eternel <"

Une des questions les plus pertinentes dansle domaine dela “Rédemption finale”
peut se formuler ainsi: Qui devrait construirele Temple de jérusalemlors du retour
d'Israél sur sa terre? Dieu ou les hommes? A partir du traité Soucca, certains maitres
ont tranché qu’a la fin des temps, “le Temple construit descendra du ciel sur
Jérusalem 1, selon d’autres, “le Temple sera construit par les hommes @2 A ce
sujet Ramhal a 1.:vélé sa pensée dans les Tikounim Hadachim et le Michkéné Elyone.

Dans ce demnier il écrit *Z:

“Le premier Temple a été construit dans lesecret de la Hokhma Sagesse (...) mais Israel
n’a pas atteint la phase finale (Keter), ~lors 'harrnonie s'interrompit et le Temple fut
détruit @ (...) Cependant a la fin des temps, il y aura une plus grande harmonie qui ne

saurait étre interrompue, car tous les événements convergeront vers la Source unique
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(Keter) (...)De méme ceci ne peut se réaliser vraiment qu'au moment ou la premiére

limite (Hokhma) sera terminée pour faire place au renouvellement > ( ..)

Saches aussi que le prophete Ezékiel a vu ce prochain Tenple tout juste apres la
destructiondu premier Temple. Car mémesi le [premier] Temple d’en-bas a éteé détruit
la lumiere (le potentiel) du Temple d’en-haut ne s’est pas interrompu (...) Et lorsque le
RoiSalomonaconstruitle [premier] Temple, les choses pouvaient s'élever graduellement,
jusqu'a atteindre le Tikoun complet, si Israél n‘avait pas fauté, le monde aurait pu
changer de forme [de Hokhma a Keter]. #¢ Cependant iorsque I'impiété augmenta (...)
le Temple fut détruit. Aussi le Temple d’en-haut se substitua en un autre édifice
conforme a une autre forme identique a celle du prochain Temple #7 (...) Et cet édifice
n’a jamais encore été révélé en-bas, il e sera dans le futur. Toutefois, en-haut, depuis ce
jour [de la destruction du premier Temple] il existe, et c’est ce que le prophete Ezékiel
a aperqu un Temple fait et prét (.. ) Mais, dans le temps futur, 'édifice supréme
s’étendrajusqu’en-Bas*?, selonl’adage des Maitres: “letroisieme Templeestla réalisation
des mains de Dieu”. Cependant, I"édifice supréme ne sera pas dérac'né de sa place; il
se répandra jusqu’en bas, et c'est alors que I'on construira autour de lui un édifice
matérie] objet de ce monde qui s'unira a celui d’en Haut pour n’en faire qu'un
indivisible (...) et c’est la le sens profond du Keter illumination du troisieme Temple
trouvant sa racine dans cette substance unique (Keter), origine et cause de tout #*”

L a Sefira Keter symbolise le premier et le plus haut niveau de la Manifestation
divine. Keter est aussi la premiere Sefira par laquelle Dieu l'Infini serévele a travers
la création du monde. Néanmoins, le Réchit le Commencement du monde qui
s'identifie au “point primordial **” désigne la deuxiéme Sefira: Hokhma Sagesse et
non le Keter. C'est dire que le Feter est “I'insaisissable 4, c’est la Phase divine qui
précede le Réchit (Hoklma), le Début, la Genése. La Sefira Keter représente donc la
Pensée directrice de la création, le “Désir des désirs, 1a Cause des causes *?” avant
toute chose. Comme nous l’avons vu, le troisieme Temple de Jérusalem s’identifie
a cette sefira Keter; le monde dans sa derni2re phase de la Réden.ption reviendrait

76




donc a son état originel d’avant le Réchit Début. En somme, le Richit contient
potentiellementle Aharit 1a finalité,laRédemption *¥, car la premiere a été considérée
envuedeladerniére;leRéchit aétéenvisagé envue desafinalité, Lechem Sofo aunom
desafin. Le Réchit renferme, selon les cabalistes, la lumuere du Aeter quiest la lumiere
duMessie Oro chel Machiah *. Cette lumiere est cachée dans le “fin tond” du Keter,
mais qui doitserévéler graduellementjusqu’au Aharit lafinahté, la Malkhout 4. C'est
la raison pour laquelle le troisidme Temple doit d’abord étre congu par Dieu lui-
méme selonle verset: “Le Sanctuaire, Dieu! sera préparé par Tes mains” (Exode15,17)
et ensuite la réalisation finale sera effectuée par les hommes **. Encore une fois, le
jeune cabaliste fait usage de son remarquable génie pour résoudre et concilier **
ainsi les différentes opinions des maitres du Judaisme. Dans notre cas précis, pour
certains, le Temple devra étre construit par Dieu lui-méme, pour d'autres, ¢’'est
I’humain; pour Ramhal Dieu et I'homme s’associent pour amener le monde a sa

phase finale.

Et dans son Tikounim Hahadachim %, Ramhal ajoute.

“Ettoute cette man puissante” (Selon Deut. 34,12) [ce passage] se rapporte au Temple
d’en Bas; “Et toutes ces imposantes merverlles” (Iid ) ceci se réfere au Temple d’en Haut,
au moment ol ils se réuniront pour n’en faire qu’un [Temple] Sur ciite époque, 1l est
écrit: “Nous frons dans la maison de ' Eternel” (selon Ps. 122, 1). Le niveau du Temple sera
tellement supréme, que méme les anges supérieurs viendront pour s'insialler[...] Et,
danslestempsavenir: “Jérusalem quiest batiecomme une ville” s’associeront “ensembles”
les deux Temples: supérieur et inférieur. Aussi “la-bas, montent les tribus” (Ib. 122,4) 1l
s'agit des tribus d’en Bas, “les tribus de I'Eternel” (ib.) ce sont les anges supérieurs; tous
viendront pour servir Dieu. Car “c’est la [Jérusalein] que sont établis les siéges de In
justice”(Tbid. 122, 5) il s’agit encore des deux Temples (...) un symbolisant la nigueur,
I'autre l'équité (Tsédaka) (...) “Les trénes pour la maison de David” Ce sont les trénes de
I'Eternel et de David. A partir de maintenant nous pouvons “présenter nos saluts de paix
a )érusalem” (Ib. 122, 6) car les deux Messies vivent dans I’harmonie parfaite unis dans
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[ses] mains.”

Ce programme détaillé de la Rédemption exprime bien la préoccupation du
Ramhal dans ses Ecrits zohariques *¥. En vérité, dans l'intégralité de son ceuvre la
notion de la Redemption se présente sous plusieurs formes. D'ailleurs son maitre R.
Isaie Bassan ne manque pas de lui faire remarquer que les themes messianiques
reviennent constamment dans ses écrits *¥. N'était-il pas assigné par les autorites
celestes de dévoiler la Fin #'? La Fin ou le mal se transformera en bien, ou la
connaissance supréme se répandra comme l'eau dans lelit dela mer, ou1 'humanité
atteindra la Divinité et ou enfin le monde retrouvera son état originel, celle de la
premiére manifestation de Dieu *“. Un seul mot pour signifier tout cela: Haguéoula
oulaRédemption Cette Guéoula, commenous venonsdele voir, comporte au moins
dix phases, peut-étre dix maamarot moments ou paroles de la création ou encore dix
Sefirot par lesquelles tout émerge. Nous pouvons a présent discerner trois grandes

étapes dans ces dix phases de la Rédemption.

A.La Rédemption Mystique; a partir:
1) Des révélations des secrets de la Cabale et des soixante-dix Tikounim,
2) De I’expulsion des ténebres (Silouk Hahochekh) et enfin,
3) De la délivrance de la Chékhina (Guéoulat Hachékhina).
B. La Rédemption physique; a partir:
4) Du rassemblement des exilés
5) De la construction de Jérusalem

6) Des guerres qui engendreront la déstabilisation de l'autorité des chefs des

nations (Chevirat Chiltonam chel Saré Haoumot) et enfin,
7) De I’allégement des épreuves du Messie.

C. La Rédemption spirituelle; & partir:
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8) De la Téchouva ou le Retour 2 la fidélité toranique

9) De la révélation du Messie fils de David et son unification au Messie fils de

Joseph, et enfin,

10) De la construction du troisieme Temple de Jérusalem'*.
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Le mot de la fin

Ainsi, le Maguid, I'ange Chémoui-el, a guidé, instruit et introduit Rabbi Moché
Hayim Luzzatto dans le secret de la Rédemption. Ramhal élabora sous sa dictée *+,
ou sous son inspiration ** un programme messianique complet englobant une
Rédemption divine, cosmique, nationale et spirituelle, liée a sa propre personne.
Rambhal se sentait directement impliqué dans la Rédemption d’Israel; il na laissé
aucune place, aucun moyen, aucun théme, aucune analyse, aucune priére a Dieu en
le suppliant ou en lui réclamant *¢ d’une maniére directe ou indirecte le Tikoun de
la Chékhina et la Guéoula d’Isra€l. Ramhal n’a laissé aucun chemin que l'esprit
humain puisse supposer dans I'imagination la plus fertile, afin de ne pas donner de
prétexte al'inexcusable exil de se prolonger. Il a essayé de tout faire, de tout dire, de
tout écrire, pour enfin accélérer le processus de la Rédemption afin d’obliger Dieu,

si ’on peut dire, a libérer son peuple et a restaurer I'état originel du monde.

Pour atteindre ce but, tous les movens étaient bons; la mystique du Zohar, la
priere, la Cabale lourianique, la logique, la philosophie, la poésie ei la morale. Tout
ce qu'il avait dans ses possibilités, Ramhal I'a utilisé; cependant le Maguid comme
les Ecrits zohariques furent les premiers moyens du jeune cabaliste pour rechercher
et percevoir la “Fin”. Il dut étre interrompu deux fois par les opposants du
Sabbataisme. Son effort de dévoiler le secret et le processus de la “Fin” n’a pas été
pour autant interrompu, son message n’a fait que changer de forme. Méme dans son

livre de morale Messilat Yécharim La Voie des Justes, il écrit sur la Rédemption #:

“Tout sage d'lsrael, qui s’afflige chaque jour de voir bafoués la gloire de Dieu et
I'honneur d’Isra€l, qui vit dans l'attente douloureuse et espere sincerement le

rétablissement de la gloire de Jérusalem et du Temple, de la venue prochaine clu salut
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d’Israél et du rassemblement de ses exilés, I'Esprit sacré viendra amimer ses paroles”.

Que ce soit dans ses Ecrits zohariques *® ou dans son ceuvre philosophique * ou
dans ses ouvrages sur la poésie *®, Ramhal a su expliquer et démontrer que
I'avénement de la Rédemption peut seréaliser de deux fagons différentes: soitd'une
maniére anticipée ' grace au Tikounim et aux Yilioudin, soit “en son temps”*?, aprés

une évolution ordonnée des Sefirot jusqu’a atteindre leur phase finale.

I semble, a mon avis, que cette théorie de1'évolution graduelle des phases et des
événements (Hadraga et Konéniyout), qui a permis au maitre d’élaborer la these de la
Rédemption méme dans les cas les plus graves (lorsque le peuple ne posséde aucun
mérite), n'a surgi dans son esprit qu’apres la signature de la rétractation en 1730 ou
au plus tard apres'aveu de Francfort en 1735 **. Nous pouvons donc conclure que
pendant toute l’époque du Maguid (1727-1730), la Rédemption chez Ramhal relevait
surtout de la mystique et donc de la possibilité de I'anticiper. En revanche, apres
1730, les livres a theme rationaliste se multipliaient **, et I'idée de I'évolution a pris
toute sa forme dans l'esprit du Ramhal, qui lui a permis de concevoir l'autre
possibilité de la Rédemption “en son temps”.

Aussi, les paroles du poéte sont-elles, & présent, justifiées:

“MOTR TR R IR TTRED TWIST TN 037 DUOBT TR (SR

“Certes, un homme 2 plusieurs facettes était le jeune de Padoue, cependant il

n’était pas un homme de fourberies.”
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147.5clon le Seder Rabba Béréchit p 46, rapporté par R David Hacohenop at., p 69 “Chemow-el, le gran< ange honorable
et redoutable, se dresse sur le firmament inféneur pour entendre les chants et les louanges qui montent des synagoguesetdes
écoles, aussi, 1l fait entendre aux enfants agréables (sic’) ”

Var aussi Pirkes Hékhalot, Otsar Mudrachim de lzenchtein, 1ére parhe| . 123.

148.Vour lguerot p 39 et aussi note 56.

149 Benayahou,Le Maguid du Ramhal, op. at, p.326 selon Ms n®25%6, Institut d’hustoire juve, Varsovie.

150 Id p 306.
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152 Vour Iguerot p.96, 97, 99, etc.

153 Ind p 39.
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156 M Chniqu, Ramhal, op at, p 72, Iguerot p 397.

157.1guerot, p 31-32

158.Genése 35,11

159 Erudit, Tanna du Ile siécle, néen . lilée La tradition lui attribue le Zohar, texte fondamental de la mystique juve
160. Vour Iguerot p 57, 77; voir aussi M Chnqui, Ranthal pp. 41-73

161.1guerot p. 176. voir aussi I'article remarquable de M. Benayahou sur “Chéoouat Ramhal Muléhaber Sefarim Al Pt Maguid”.
Zion 8, Israel 1982 pp. 24-48.

162 Voir 1 Tishby, Darke: Hafatsatam chel kitoé kabala 1¢ Ramhal Bépolin oubéhta, m Kiryat Sefer Vol 45,1970, p. 137.
163.Iguerot, 219

164 Ind p 235

165 Ibid. p. 268

166.1bid. p. 305, voir M Chnqui, Ramhal, op. at., p. 75 et stes. voir aussi Iguerot p. 359.

167. Torat Hakénaot, Lemberg 1870, p 116.

168.Vour Benayahou, “Chévouat...” op. at., pp- 46-48.



169. Benayahou, Hamaguid, op at, p.310.

170.1guerot p. 19.
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172.Tb1d. p. 47. Concernant la maladie du vieux cabaliste R Benyamun Hacoher..
173.1bid. p. 40, lettre 3 Haguz.

174. Benayahou, Hamaguid , p. 312
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184 Voir Kineat Hachem Tsévaot 1n Guinzé Ramhal, Bné Brak 1980.

185. Lettre 4 Bassan, lguerot p. 52
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par Ramhal dans. Daat Tévounot, Kahal, kélalim et encore, vour R.D.Hacohenop at, p 30 voir aussiFarticle recentde Rivha
Shatz en hébreu: Hagouto chel Ramhal Al Réka Sefrout Hatéoditsia, Académie Israéhienne des saiences, Jérusalem 1987

187. Voir Kalah Pithé Hohma et Daat Tévouot, voir auss: R. David Hacohen, op at, p. 306
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190 Ibid. 232.
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193. Tishby, Sod Haketouva in Hatessissa...op cit. chap.1

194.1b:d p 187.

195.1guerot p. 254 et 268

196 Ibid. p. 254.

197. Benayahou, Kitoé Hakabala, op. at, p 256.

198.1bid p. 254
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200 Ibid.p 237.

201.1guerot p. 95, Tishby, Hatessissa p. 379, Benayahou, Hamaguwd p. 314
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206. Daat Tévouot, op.cit.pp 13-14 etc...

207. Hoker Oumékoubal op.cit., p-47.
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210.Scholem, Sabbatai Tsevi op. cit., p. 94.
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212.Voir maintenantla nouvellethésedeveloppée par ). Liebes, dans son article “ Ketsad Nithaber Hazohar ", in Jerusalem studies
in Jewish Thought, vol V111, 1989, p 1472

213 Voir la lettre & R. Benyamin Hacohen.

214.Voir Werblowsky, J.K., Lawyer and mystic, op.at.

215.G. Scholem, §. Tsewi, op at, p. %4.

216.Ibid p. 218. voir aussi Werblowsky, Joseph Karo, Pp. 75-83, 265.266, 283 et suv.
217.Ibid. p. 218-219.

218.1bid. p. 138-139.

219.Voir & ce sujet D.SM., Manuel diagnostique et statistique des troubles mentaux, trad. P. Pichot, Masson 1983, ] Mendlewicg,
“Le concept d'hétérogénérté dans la psychose maniaco-dépressive, n Informations psychiatnques, n® 20.
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221.Iguerot pp. 303-305.

222.1bid. p. 302. .07 AN 0K I DN THID TORD TOR W 07T W00 TTRO DN 3T Wb e VI Yy o oyt 9 7
223.Werblowsky, Hamaguid, op. at., p. 173

224.Vair C. Jung, The archetypes and the collective Unconsiousness (Collected Works, 9,1, N Y 1959) p 215-216,217-230

225 Voir M Paty, “Science et non-Science, les nouveaux irrationahsmes exphquent la science”, Universahis 1982, Paris 1982, voir
aussi H Blanc, Uri Geller, ou Ia grande illusion, in La Recherche, n® 66, Avnil 1976

226.Dans le méme espnt, fut créé a San Franasco en 1979 le Physics and consciousness Research Group, amimé par le physicien
Jack Sarfath. Ce dernier a établ un rapprochement entre la mécanique quantique et la parapsychologie

227.Vour. R Chauvin, Quand I'rrationnel rejoint la science, Hachette, Pans 1980

228.C. Jung, Psychology and religion, collected worker, 11, N.Y. 1958.

229.R. Otto, The idea of the Holy, N.Y. 1959, chap. 4
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Voir aussi Daat Tévounot , ed Jerusalem 1948, pp 198-201.
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Comparer avec Hayf Hanejech d' Aboulafia, L'expénence mystique, M. Idel, op. at, p. 188

232.Daat Tévounot, cité par ). Hansel dans son article “Défense et fllustration de la Cabale”, in Pardes n®12, Cerf 1990

233 Tikourim Hahadachim, Jérusalem 1958, La Idra est insérée au chapitre 69, pp 110-119 Rappelons qu'a part les Trhounim
et deux pages du second Zohar, le reste de cette ceuvre a été détruit,

234.La critique moderne situe la rédaction de cette c:uvre maitresse de la Cabale 3 la fin du 13e siécle Voir maintenant la
nouvellethésedéveloppée par Y.Liebes, dansson article “Commentle Zohar a-t-il été rédigé?” (en hébreu), n Jerusalem studues,
op.at.; vorr ausst I'anti-thése de la critque moderne: Rabbi M Kasher in Sinai, Sefer Hayooel, Jérusalem, pp 51-56

235.Iguerot p. 409.

236.Ibid. p 19; vour méme témoignage lorsque Rabbi Chimon et ses amis ont rédigé leur Zohar, Tikouné Zohar p 17a
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237.Ibid. pp.19et 20
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voir aussi Tikouné Zohar, 6, p. 23b et 24a. Voir aussi Isaie Tishby, Michnat Hazohar, Jérusalem 1971, pp 38-44

239.1guerot p.117.

240.F'dité 2 Varsovie en 1886, réédité par Mékor Yérouchalayim, Jérusalem 1961. Nouvelle Edition revue et augmentée, Ad:r
Bamarom 1, Jérusalem 1990, Adir Bamarom 11, Jérusalem 1988. Nous utiliserons pour nos références cette nouvelle édition

241.1n Adir Bamarom I1, pp 140-154

242. Commentaire sur le Zohar, I p 65a, publié in Guinz¢é Ramhal, Bné Brak 1984, pp. 219-258.
243.In Guinzé Rambhal, op. dit., pp. 252-284.

244.1guerot p. 263.

245.1bd. p. 123.

246.1guerot p.155.

247.1bid.
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maitre & Vilna, est resté de ce grand document qui devait &t e le Magnum opus du Ramhal, (le début de Parachat Mikets a été
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aussi ¢pargné, voir note 439). Vou Documents iconographiques pour le texte original en Araméen

249.11 s’agit de }'Union sacrée de Dieu et de sa Présence 1a-bas

250 Selon Daniel 12 3.

251.Cette phrase a déj 616 interprétée sur Rabbi Chumon et Rabbi Elazar son fils, voir Tikouné Zohar p. 1a.
252.Sur ce paralléle ne* = 2P voir Zohar 111 p. 124b et 153b, aussi Zohar ], p. 20a, 34a et Tikouné Zohar, Intro.
253.Comparer avec Zohar Hadach p. 93a “R9'w'71 oD RTITID YT WD WL

254. Comparer avec le Tikoun 6 des Tikouné Zohar : “Lorsque le Zohar se révélera a la fin des temps, les inférieurs (hommes)
se nourriront de lui”, voir aussi Adir Bamarom I, p24; voir aussi Tikounim Hahadachim, p 37

255.1ci Ramhal est comparé 3 Moise qui état 'équivalent des six cents mille ames d'lsrael”, voir Chir Hachirim Rabba, 1, 15;
Zohar JU, 215a, Adir Bamarom I, p 21-23.

256.5elon [sale 10,11.

257.Voir Y. Libes, Hamachwh Chel Hazohar, Lidmouto Haméchikit Chel R. Chimon Bar Yohat,in Haacadémia Hayisraélt Lémadam,
Jerusalem 1982, p.89 Gité plus loin' “Hamachuh”.

258 Otsrot Ramhal, Divoré Hamaguid, Bné Brak 1986, p.255.

259. Voir Zohar 111, p. 124a. i p koW T Mt 80

(Voir aussi Adir Bamarom I . op. cit,, p.14, 2324.

260. Voir Zohar 111, p. 124b, 153b, voir auss1 note 252.

261. Voir Iguerot p. 37 et 38 selon le Midrach; Wb ThwS Op*ixh RI0 ORI
voir aussi T.B Haguiga p,12a, Zohar, 31b

262 Ttid. p.37,38,39.

263 Zohar il p.153b, Zohar Hadach p.94a; Tikouné Zohar p. 54a.

264 Maamaré Rachb, Jérusalem 1978, p.13d, KH.T, p.92-93.

265 Tout ce qui est rapporté 1ci sur 'Arche de Noé et le Zohar se trouve dans le Adir Bamarom dans son édition compléte,
Jérusalem 1990, p.15,16,17.

266. Adir Bamarom p.44-46; vorr aussi Zohar Hadach 113 a.

267.Le rapport entre Yessod et Messie a déja ét¢ ét.dié par Liebes, voir son article'"Hamachuh” op.cit. p 89-90 et 111. Voir
Ramhal, Tikounim Hahadachim p.5, Adir Bamarom p.78.

268. Voir Daat Tévounot 11, pp36-37.
269. Adir Bamarom p.48,105 “prmik 93T O PR TOSED PORS D T WA KD SOR SR TR BYTmNT 0T B
270 Voir Adir Bamarom p 105-109, 242 Tout le sujet du “temps” est tiré de ces pages du Adr Bamarom

271 CompareravecKant. “Le tempsestla formea pnon del'inhution denous-mémesetdetous lesphénoménesen général "in
critigue de la rasson pure (1781), t 1, 1ére partie, 2éme section, par.6, P.U.F.

272.Vorr note 270, p 108 O TeRs (B PO 570 THnto ITIS 5'RED 1D TIITT TeD BTPR) Y3PI [ORTD Ry
273.1bid. p 107.

274 lguerot p 37-38, lettre a B Hacohen

275 Vour Iguerot p. 31, 39, 43. Vour aussi Introduction au Ets Hayim de Vital, p 8-10,Ed Tel Aviv 1975.

276 Thid. p 54, vour aussi Ttkounim Hahadachim op. cit. p 111

277.Voir Adir Bamarom, p.14, 18, 21; voir aussi R. Chalom Bouzaglou, Mikdach Mélékh, Amsterdam 1740, 1,p.7a.

278. Voir Nahmanide sur la Tora, Intro, Jérusalem 1959, voir auss: Tishby, “Agada Vékabala bépirouché Haagadot chel R Ezra
Vérabbi Aznel MiGérona” in Hikré Kabala Ouchhokotéha, Jérusalem 1982, p.32.

279. Zohar IIl, p. 216b; Adir Bamarom p.70.

280 Iguerot p. 19. voir Mordékhai Chriquy, Ramhal, op. cit., p. 35 et p. 85, concerrant latombe du Ramhal face 4 celle de Rabbi
Akiva a Tibériade.

281. Chaar Haguilguulim p. 70, 168; voir aussi Tikounim Hahadachim p.35.
282.Thid. p.71 et 168; vour Adir Bamarom 14,21,22,23.
283. Tikourmim Hahadachim, p. 125.

284. Vor section “Vaéthanan” in Deutéronome 3,23; Midrach Vayikra Rabba 11,10, voir auss1 Ramhal, “Taktou Téfilot”, Bné Brak
1979, p.341 et 10

285. in Mégulat Sétanm, voir Bibliograptue
286 Vour son article”Hatessisa Haméchilit béhougo chel Ramhal Léoram chel Kétoubavéchinm Méchihiyim” in Nétivé Emouna
Véminout, Ramat Gan, 1964, pp.186-203.
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287.Chaar Haguilgoulim, p.10-11-12, p. 126. Deux autres niveaux de I'ame Haya et Yéhida surplombent I’ ame humaine
288.1bid p. 104-105, 126, 13¢-137.

289.1bid.

290.Voir T.B Ménahot 29b, vorr ausi Kineat H' Tsévaot 1n Guinzé Ramhal, p. 103-105.

291. Razine Guenuzine )érusalem 1984, pp 51-79

292.Voir Adir Bamarom,p.14- 23, 6870.

293 Voir Iguerot p39, 42, 54.

294 Voir Chiv'im Tikounim ou Tikouné Zohar, selon Gendse 1,1.

295.Voir les Chio’im Tikounim ou Tikounim Hahadachim selon Deutéronome 34,12

296.Voir G. Scholem, Les grands courants de la mystique juive, pp. 221-260, et surtout pp.261-262.

296'Sur Abarbanel, voir son Compendium sur la Tora, sur Abraham Halevy, voir son Meshare Kitrin Constantinople 1510,
sur le Kaf Hakétoret, voir Scholem, “Les manunscrits cabalistiques”.

297.Voir son Maamar Haguéoula in Sefer Hamaamarim, Jérusalem 1965,
298.Torat Hahadraga, voir son Kalah op at., chap 47; etc...

299.Torat Hakonéniyout, voir son kalah et Daat Tévounot pp 25-34.

300. Torat Hahanhaga, voir son Hoker Oumekoubal, 1er chapitre.

301.1guerot p. 37; Adir Bamarom p. 12,34, Tekounim Hahadachim p. 31, 110, Maamar Haguéoula pp 17-18, voir aussi Zohar 11, 149,
111, 79a.

302.T.B. Chabbat 33b, voir aussi Zohar Hadach p. 59c.

303. Adir Bamarom p.16-19, 79-81; voir aussi Iguerot p 37 etY Liebes, Hamachua'h, op at., p 112 et 191-194.

304. Adir Bamarom p 23.7800 *770 50 W21po 50 o 181 5230 ST2T Y2 KD 12, YOU 1) Y200 1 at S5 eon B T e
305.Selon Zohar f1,123b, et Idra Zouta i Zohar Il p 287b

306 Voir Rabbi Yéhuda Hayat, Maarékhéet Haélakou!, Mantoue, p. 2a et 2b; voir ausst Cordovero, Or yakar sur Tihouné Zohar,
Jérusalem 1973, p1Q2.

307. Adir Bamarom p.21-23, Iguerot p.38; Tikounim Hahadachim p.100.

308.]guerot p.38,

309.1guerotp 9

310. Article n®9, Iguerot p 9-10.

311.Voir les “Réglements supplémentaires”, Iguerot p 11.

312 Adir Bamarom pp. 37-39, 74, 81-83, Voir Liebes, “Hamachiah” op. at,, p 143

313.La plupart des chapitres 12-40 du Fts Hayim de R Hayim Vital, trasteit de ce sujet du Tikoun

314.Voir G. Scholem, “Les grands courants” op. at., pp 286-293.

315 Il s’agit de ia manifestation de Dieu par étapes, chaque phase dans la manufestation exprime un attnibut divin
316.En devenant Partsouf Nouvka, grace aux lumiéres qui jailissent du “front” de I' Adam Kadmon

317.Flutdt avec le Zetr Anpin ou Petit Visage, le quatriéme aspect de I'unité divine, lors de la manifestation créatrice
318, Ets Hayim, chap.36.

319.1bid. 39,1; sur la faute d’Adam voir aussi Sefer Halikoutim (1913), {. 56d, “Dérouch Het Adam Harichon”, in “Chaar
Hapesoukim” (1912), f1d, 4b.

320. Chaar Maamaré Rabbi Chimon bar Yoha! , (1898), £37¢/d
321. Ibid. of. auss: S¢fer Haguilgoulim, ch.1-3.
322. Kalah Pithé Hokima chap. 131.

323 Perouch du Kalah chap.53: “Seder Mahalakh Hatikoun™; voir aussi Daat Tévounot ll, p 31, voir aussi Sholem, “Les grands
courants”op cit., p. 284-285.

324.Sholem suppose “des défauts techniques”qui engendrérent “I’acddent “op ait, p 284

325. Ets Hayim, Hékhal 11, ch.9, 8,p.93; Tishby donne uneraison plus subtile “lacause cathartique”, voir son Torat Flara Véhakelips
Bekabalat Haari, Unuversité de Jérusalem 1942; Ramhal propose une explication rationnelle de l'existence du mal, voir Hoker

Oumékoubal intr.
326.Kalah, chap.1, Pirouch

327. Tikounim Hahadachim, op dit, p.80, voir auss: le Ttkoun 40; RO 3W A AT 9N TS o ez e p
J0Y RIS /T KOITRT 9T T TR N

328.1td.p.79
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329.1bid p 78, voir auss p 10
330 of Chaar Hamitswot de Vaital (1872), f 3b et 4b

331 Kalah, chap 138, p 326 (ed 1987), voir aussi Kelalim Fichonim in Daat Tevounot, p 278, Kelalé Pithé Hokhma Vadaat, 1bid ,
p298, Pithé Hokhma Vadaat in Chaaré Ramhal, p 210, Sod Hachem Liréav in Chaaré Ramhal, p.424

332.texto: SpoPIL W EHUITD T I I W ZT I R T MLLITAY ORI, R KRIPIET 1B M.,
333 Vour Tikounim Hahadachim, Tikoun 39 fin, voir auss Iguerot p.39
334 Iguerot p. 38

335. Voir Kalah, chap. 137 et Pirouch; vour auss: Kelalé Pitké Hokhma Vadaat p.302

336. Voir Kelalim Mikineat Hachem Tsévaot, in Daat Tévounot, p.331.

337.Voir les Kichouté Kala ou Les 24 ornements de la “Chekhina” du Ramhal, m Otsrot Ramhal, op ait, pp 290-295

338 Voir Adir Bamarom pp. 75-78, vour aussi Tikourum Hahadachim, p.128-129.

339. Voir Iguerot p37-38 . 7373 Now e n5 WM oo

340. Voir Iguerot p. 38; Tikounim Hahadachim p.i11

341 VoircettethésedéveloppéedansleMc.. . risme Juif, de Gershom Scholem, Essais sur la spiritualité du judaisme, Pans, Calman-
Lévy, 1974

342 Elles exastérent souvent cSte-a-cHte, et méme convergérent.

343 T.B Sanhédrin p.97-98b.

344 Ibid p.97b et 98a.

345 Certes les Tanaim divergent sur ce point Selon R. Eliézer, Israel n’obtiendra la Délivrance que sl se repent, selon R Josué,
méme s'il ne se repent pas, 1 sera délivré

346 T.E Bérakhot 34b

347 T.B. Sanhédrinp 989.

348 Sabbaital Tsevi,le Messie myshique, Verdier 1983, p.27.

349 Ihid. p. 26

350 Pour ne citer que les plus importants Rabbi Hiva Rabba, Rav Chemouel, Rabbi AbLa, (de I'époque talmudique), Saadia
Gaon, Maimonide, Nahmanide,Or Hahayim, Ramhal, Hagra, R Meir Livouch (Malbim), Rabbi Mordékha1 G Yaffé (Chuvat
Tsion}, R. Yéhuda Alkalay (Minhat Yéhouda) Rav Kabisher, R. Mohaliver, Hanatsiv, Hafets Hayim (LettreaR. Hayim Rosenfeld),
Rabbi Issakhar Traitel et enfin le Rav Kook (la liste n'est pas exhaustive). Pour plus de détails, se référer a1'article:“Haguéoula
Bederekh Hatéva” in Ayelet Hachahar de R, Y. Filter, Jérusalem 1976, vorr cette étude trés détalée in “Hatekoufa Haguedola” de
RM Kasher, Jérusalem 1969, voir auss: Alexandre Zafran, Israel dans le temps et dans I'espace, Pans 1980, pp 63-123

351 Talmud deJérusalem, traité Bérakhot, chap 1,1; voir aussi Yoma, chap 3,2;vowr aussiMidrach Lsther Rabba chap 10, 14, Midrach
Téhim chap 22,13,

352 Sabbatal Tsevt, op cit, p.29.

353 Midrach Téhilum, chap 18,36 ...R00D, kDD ROR, T 00 7 7 90 MR 700 i Vour ausss Midrach Tanhouma sur Deutéronome
chap.1; Zohar in Vayichlah p 170 (ed. Soulam) sur le verset. “Qu est-elle celle-d qui apparait comme I’aurore” (selon Cant des
Cant. 6, 10); Voir Béréchit Rabba chap 8, 11; Tora Chéléma sur Chemot chap. 6, 38; T.J. Pessahim chap 10, 1

354. Maimonide estl'un des grands cnhqueurs de cette thése, 1l écrit dansson Epitre surla persécution: “Mans ceux quishilusionnent
eux-mémes en disant qu'ils restent 1a ot ils sont jusqu‘a ce que le Roi-Messie vient dans le pays ocadental et qu'alors ils
partiront pour Jérusalem, je ne sais pas comment la persecution sera abolie pour eux. Mais 1ls commettent une transgression
etils entrainent leur prochain dans le péché. C'est sur leurs pareils que le prophétea dit: “llsont bien fait de remédier i la ruine
de mon peuple, endisant “Pajx' Paix" etiln’y a point de paix”. (selon Jérémie 8, 11) In Epitres de Maimonide, trad del'hébreu
par J. de Hulster, Verdier 1983

355 Kitoé Rabb: Yéhouda Alkalay, selon la publication de 1843, Ed. Institut Rav Kook, I, p 213 et swivantes, voir aussi Rabb:
Issakhar Traitel, Em Habarim Séméha, 1sracl 1983, pp.168-178, Abraham Livny, Le Retour d'Israzl, Ed Du Rocher, Monaco 1984,
pp 315-323.

356 Comparer avec Nahmarude commentaire sur Chir Hachirim (18, 13) “La prochaine Rédemption viendra d'une maniére
naturelle selon 'autonisation des gouverneurs de nations et avec leur aide, le peuple puf reviendra sur sa terre *, voir auss:
Rabbi David Kimhi dans son commentarresur les Psaumes (146,3); of. Or Hahayim dans son commentaire surla Tora (nombres
24,16), voir aussi le Malbim dans son commentaire sur les prephétes (Michée 4). Voir aussi R Eliyahou Goutmacher et le Rav
Kalicher sur le sujet in Ayflét Hachahar, op.cit., pp 152-153. Remarquons toutefols les deux auteurs de la Rédemphion
révolutionnaire atés par G. Scholem (Sabbatar T. op. cit p 31); il s'agit de Don Isaac Abrabanel qui écrivit 2 la fin du 15e sidcle
et Rabbi Leev de Prague (fin du 16e siécle), je ne sais cozabien grande était leur influence chez les maitres des générations
ulténeures

357.Michné Tora, Sefer Choftim, chap. 12,1
358 Daat Tévounot (¢d }érusalem), op.at., p.43-45.
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355.Voir Kalah Pithé Hokhma, chap 47.

360. Vour Daat Tévounot. Ed. Bné Brak, 1983, La philosophie dumal pp 84-101, le mal comme moyen, pl66, le mal ne subsiste
pas, p-88 €1 90; e mal et le Ythoud p 104, 186 et auss: p.20, moyen et but dans le mal, p 104

361.Voir Kineat Hachem Tsévaot, m Guinzé Ramhal, op. at, pp.101-128

362.1bid. p. 103, voir auss: Zohar lll p 107 2-b.

363.1bid. p 101

364.1hid. p. 102, vorr auss Iguerot p. 34 et 35;

365.1bid. p. 111; et surtout Ttkuunim Hahadachim, p.25

366. Voir Genese (42,9) Rav Kook, Orot, p.68; voir Ramhal, Maamar Haguéoula, in Sefer Hamaamanm, Jérusalem 1965, p.68
367. Tikounim Hahadachim, p.13.

368.Tbid.

369. Kineat H' Tsévaot, p. 103.

370.1bid. p. 131., voir Zohar Michpatim 11, 94b; Vital, Chaar Haguilgoulim, chap. 31.

371.Vital, Chaar Hapesoukim, p. 10;

372.Kineat H’ Tsevaot p. 130. NIPT0 MO Moo RO §aD KT Y, PO 790-090 523 reepst kN nem T
373.1bid. p.130.

374 Us’agatdelasection Mikets (Genése) in Guinzé Ramhal, op at , pp.289-293 Dugrand commentairesur Kohélet (' Ecdésiaste)
nous n‘avons rien, voir M. Benayahou, Kitoé Hakabala, op at, p 212

375. Takounim Hahadachim p.6 et 7. Remarquons que la valeur numénque de Sod (secret) est 70 Les Tikountm Hakadachim sont
composés de 70 Tikounim; voir Zohar I1,p. 124b, sur le rapport entre la Guéoula et la révélation de la Cabale, voir ausst R
Avraham Azoulay, Or Hahama, Jérusalem 1876, intioduction

376 Ibnd. p.7

377 1bid. p.10, voir aussi p 80, 141 et 142, voir ausst Maamar Haguéoula, op.cit p 1-2

377 Ibid. p.13, 37 et 43

378.Ibid. p. 75

379.1guerot p. 217

380 Tikounim Hahadachym p 76; comparer avec R Hillel de Challov, Kol Hator 1 Hatékoufa Haguédola, op at
381.ibid p 92, voir ausst p 134 o1 1l Sagt aussi de “la sourrussion des 70 nations”

382.Selon le Talmud de Babylone, Traité soucea p 52a, vour aussi Zohar, section Ki Tetse, p 279b :
“Aoopri T REY 12 o kY T nem Thmb 2o nes o ot by,

383.G. Scholemn, Sabbata: Tsevi, op. at. p.27.

384. Tikounim Hahadachim p. 8 et 85. ro* K7 +'20%...0m50 1»* mrax A

Voir Razine Guénizine op at,p

Voir aussi Zohar [I1 p 153b; Tikouné Zohar p. 139b, 292b; Sudour Harachach, section “Boné Yérouchalayim, Amida du matin,
Meiré Or, com sur T. B. Soucca 52b, p.63

385 Ibid, voir aussi Kineat H' Tsévaot op.at p 101, p 131 “mespi v nen v
386 Thid p.141. X monn et Mpn

387 Ibud. p. 142, p.128.

388 Ibid. du discours de “Adam Kadmaa” p 141-142

389.1bid p 8; voir aussi Michkéné Elyone, in Guinzé Ramhal p. 150.

390.1bid. p. 141-143; vour ausst p. 128-129; remarquons que le chapitre 36 d'Ezékiel relate les deux retours d'Isracl. D'abord
“Je vous retirerai d'entre les nations, je vous rassembleras de tous les pays et je vous raméneras sur votre sol” (v 24), enswte
“Jépancherai sur vous des eaux pures et vous serez punfiés.. je vous donnera: un cceur nouveau  vous Serez pour moi un
peuple... (v.25-26-27).

391. Remarquons encore sa théone sur ‘I'évolution graciuelle”.

392.Introduction au Zohar Tinyana 1n Iguerot p. 408-49.

393. Tikounim Hahadachim, p.141.

394.Ibid. p. 34.

395.1bid. p 13....7'30 K151 kAT 92D, V30 WA - TP TR oY

396 Selon Ramhal, Moise urufiera les deux Messies, voir ce sujet élaboré dans Razine Guéninzine, pp 65-79
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Selon 1. Tishby, ce hivre est une ceuvre du Ramhal, méme si le nom de son éléve est mentionné avec le titre du hivre; voir
Hatessissa Haméchihat Béhougo chel Ramhal 1n Nétioé Emouna Véminout, Ramat Gan 1964, vour 'anti-thése de M. Benayahou i
Kitvé Hakabala, op at.p 13,16, 44, 45

397 Ibid. p. 18.

398 Selon Tishby, ce livre serait une partie du “grand commentairedela Toraoule Zohar Tinyana, in Hatessisa p 190 Toujours
selon Je méme auteur, tous ces textes identifi2nt Ramhal a Moise.

399. Tikounsm Hahadachim p.21.
400 Ibid. p.23.

401.11 est possible que Rambhal fait allusion ici 2 'union des deux principes messianiques; lorsque le Roi Salomon (Messte fils
de David) prit Jéroboam, descendant d’Ephraim, (Messe fils de Joseph), comme conseiller dans le royaume de Judah; ansi
les deux principes se relidrent pour accomplir le Yihoud, voir Kineat H’ Tsevaot, op. dt., p.104. selon Kois 1, 14,13.

402, Tikounim Hahadachim. p. 23; voir aussi Razine Guénizine p.66-67.
408 Tbid. p.24, selon le verset “Vézot Lihouda, Vayomar” (Deut.33,7)
404 Ibd p.35.

405.1bid. p.35-36.

406.1bid. p.52.

407 De son vivant, Moise n’a atteint que le 492me deg1 é de la Bina, mais c'est 412 fin des temps, lors du Ttkoun, ot il s'élevera
pasqu’au Keter. Ibid. 51-52,

408 Voir Kelalim m Daat Tévounot, op dt, p 263.

409 Tikounim Hahadachim p 52

410 Ibid p. 57, voir aussi p. 85.

411.1bid. p 57

412 Psaumes 133, 3; of Michna YomaV,2

413.Voir Michkéné Elyone in Guinzé Ramhal op. at

414 Voir Rachy, ad Gen. 28,17, Zohar I, 149a, Sefat Zmet 111, p 198, 200
415 Voir Benahayou, Kitvé Hakabala, op at.,227-228.

416 Voir Michkéné Elyone, op at, p 151-153.

417 Zohar, 1,2, 231a; 157a, 2222, Vorr aussi Ramban, ad. Genése 1,1; Chelah, ], p.21a.
418. Ramban ad Gen. 14,18.

419.of Zohar 1], 193a

420.Selon Jérémie (3,17), “En ces temps-1a on appellera Jérusalem Trone de 'Eternel Tous les peuples s’assembleront a
Jérusalem, en 'honneur de V'Eternel”; voir aussi Maamar Haguéoula op at., p.51-52.

421. o Rachi ad. T.B Souccadla, T.B. Roch Hachana 30 a; voir aussi Tossefot ad. T.B. Chavouot 153, Zohar 1,134, voir auss: tous
les midrachim qui s'accordent avec cette opinion de Rachu 1n Tora Chéléma de R M. Kacher ad. Exode 15, ch. 211

422 o Tora Chéléma op. at Ibid; selon Maimonude, c’est le Roi Messie qui construirale Temple, f Hukhot Melakhim in Sefer
Choftim, ch.11

423 Muchkéné Elyone, op at, p 155-156-157

424 Ibid p 155, vour auss Razine Guemzine op.at p.30 «. TR W D pOES KTIPD *3 10D KAT MITID IRMR T
7RSI RIS KT TS KD R 93K

425 Ihid p 156, vorr aussi Tikoumm Hahadachim p. 52. 200 "9 NTW0 7000 W e

426.1bid. p. 156, voir auss1 p 207.

427 lnd p 157. .70 TAKD AUSFET KM T R, IR TIXD T30 530 Tk 22 PR

428 Ibid p 157. mmob I CONT PO M

429 Ibid p 157 et 207.

430 Voir Zohar ], 15a, vorr ausst T.B. Méguila, 21b.

431.Selon Tikouné Zohar, .ntro

432 ldra Zoutta, Zohar 111, 28Bb; voir aussi ] Gikatita, Chaaré Ora, Chap.10

433.Vorr Zohar 11, 54a, R Chemouel de Sokhatchov, Chem Michemouel Hagada, p 43

434 Cf Genése Raba 1,8,2,4,5,9, 85,2, Pessikta Rabbatt1 35-37; Zohar I, 113a, 130b, 131a; Tikounim ch 26, 71b, ch.30, 73b;cf.auss:
Kneat Hachem Tsévaot p 130, Rav Kook, Orot pp 27-30; Hada, Nahal Kédoumint sur Béréchut I

435. Voir 'article “Oro Chel Machwah” sur Ramhal, de R David Hacohen, in Ko! Hanévoua, op.at, p.317-318; Sanhédrin 97a; Chela
111, p.23a, Rav Kook, Orot Hakodech, 111, p 74.
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436 Voir Michkéné Ciyone, op at. p. 157.

437.Cetesprit de conaiation, on le trouve partoutdans I'cruvre du Ramhal, surtoutde 1sle Ralah etle Kitsour Chaar Hakavanot,
voir Mordékhai Chnqus, Ramhal op at, pp.99-100

438.Tikoun 49, p91.

439 Nousl'avonsvu essentiellement a partir des Tikounim et uu Razine Guémizine, Dansla “ Parachat Mikets”, un passage épargné
du Zohar Tinyana, Ramhal fait mention sur la Guéoula future et la Restauration de la Chékhna, vorr Benayahou, Kilve Hakabala,
op cit., pp.263-268 Dans les “Téhlot Ncraot *, “Pritres redoutables”, Ramhal glorifie I’Eternel etle prie d'accélérer la Rédemption
grace aux Yihoudim. Voir Benayahou, op cit., pp271-274 Voir aussi Iguerot pp 96-97 Cependant il reste diffiale de déader
sur le contenu du livre zoharique, éanit en araméen, de Kohélet I' Ecclésaste; 5" agit-il encore de thémes messianiques ou plutdt

sur 'Ethique? La question restera tant que I'on n'aura pas trouvé un document sur ce livre; Voir Benayahou, op at, p. 212,
213,214,

440.  of Iguerot p. 86 T 19 YP ITETD TTUT MOV T2 0P Y
441.Tbid. pp 19-20....K010 KT ROTTE KT
442 cf. Daat Tévounot, p 176, voir aussi Sefer Hakelalim, p. 262.

443 Sur la question de la constructhon du Temple, est-ce qu'elle doit-8tre précédée par la venue du fils de David ou pas® 1l
semble que Ramhal n"ait pas résolu le probleme clairement Dans son ivre Michkéné Elyonep 1 57, nous pouvons déduire que
le réalisateur du Temple d'en bas reste inconnu: . B7W5 RS BT P23 TMI™0 13 M

444 11 s'agit des écxrits zohariques en araméen Zohar Tinyana, Tikounsm Hahadachim, Kohélet, Tefilot Noraot

445 1l s'azit du Michkéné Elyone, Maamar Haguéoula, Maamar Hahokhma, Maamar Hadine, Maamar Hachem, Pérouch chem "MAR
, Pérouch HaMerkava et huit autres livres, dont nous ne connaissons pas les titres, en tout quinze livres ont &1é écrits, sous
I'inspiration du Maguid Vour Iguerot p 31; vorr auss: Benayahou, Kitoé Hakabala, op. at., p 228

446 Voir I'ntroduction au Ta*tou Téfilot, Bné Brak 1979; vour auss: Benayahou, Kitoé Hakabala, op. at, p 192
447, Messilat Yécharim, Ed. Eshkol, Jérusalem 1978, p 100 et 101.

448.Voir aussi les premidres révélations du Maguid, impnmés aujourd’hw dans Otsrot Ramhal op at, pp 256-261, tous les
textes, sans exception, mentionnent clarement la Guéoula d'Israel et de la Chekhina

449. Voir Daat Tévounot, op at., sur “Guéoula Beita”, p 17,123,176, veur aussi p 196 et 189, Sefer Hakelahim op at, p 286 ¢t 302,
voir aussi p 330, 331, 333, 283, Daat Tévounot Il op at, p 37, 50 et 63, Kineat Hachem Tsevaotpp 101-105 p 117,119,127, 131,
137 et 139, Hoker Oumékoubal, op at p 67,91 ; Puhé Hokhma Vadaat p 193 et 229 etc.

{Remarque de l'auteur il n'est pas possible de mentionner 1ci toutes les sources, dans 'c2uvre du Ramhal, qui ont trait 3 la
Rédemption, y'espére pouvoir Je faire dans une autre occasion.}

450 Migdal Oz, Jérusalem 1972, Bualik Institute, p 10, 24,36, 154; Layecharim Ténla,Jérusaiem 1981, p 7,35, 36,87,92,98,11,116
451 Selon I'opinton de R. Yétochoua Halévi in Taimud de Babylone, traité Sanhédrine 97b
452. Ibid., vorr auss1 Daat Tévcunot, p 17.

453 Aumons deAdar 1744, Ramhala terminé d"écrire son Daat Tévounot quisnaugure le principede I'évolution, voir Daat Tévounol
op at., p. 217,

454.1guerot p 268
455 HN Bialik, Habahour Mipadova, in Kol kitvé Bulik, Tel Aviv 1971, p.236
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Ribliographie succinte

A. SOURCES EN HEBREU.

1. Arizal; voir Vital, Rabbi Hayim
2. Benayahou Meir, Kitvé Hakabala Chel Ramhal ,Jérusalem 1970. Hamaguid chel Ramhal,
in Sefer Hazikaron Léyécha’ya Zana, Sefounot V, Jérusalem 1961, pp.299-
336

Chevouat Ramhal Lahadol Miléhaber Sefarim Al pi Maguid, inZionn®42,pp.24-
48, )Jérusalem 1. /.

3. Bialik, H.N., Kol Kitvé H.N. Bialik, Tel Aviv 1938, pp.229-236.

4. Chriqui Mordékhai, Yessod Olam, Al Ramhal, Kiryat Arba 1284.

5. Cordovéro, Rabbi Moché; Pardess Rimonim, Jérusalem 1462.
- Dérashot bé'inyané Mal’akhim, in R. Margaliot, Mal’akhé Elyone, Jérusalem 1945.
Or Yakar sur Tikouné Zohar, Jérusalem 1973

6. Ginzburg Simon, Iguerot outéoudot chel Ramhal Oubné doro, Tel Aviv 1937.
7. Hacohen, Rabbi David, Kol Hanévouva, Jérusalem 1978.

8. Heshel Abraham Yéhochoua, Tora min ha-Shamayim bé-Aspaklarya chel Hadorot,
(Théologie du Judaisme ancien), 2 vols., Londres, N.Y., 1962-1965.

9. Kook, Rabbi Abraham Yitshak Hacohen, Kol Kitvé Harav Kook, Ed. Mossad Harav
Kook, Jérusalem 1963.

10. Liebes J., KETSAD NITHABER SEFER HA-ZOHAR? in Jérusalern studies in Jewish
Thought, vol. VIII, Israél 1989.

Hamachiah chel Hazohar, Limouto Haméchi’hit chel R. C. B. Yohai, in Haacadémia
Hayisraélite Lémadain, Jérusalem 1982.

11. Ramhal, toutes les références se rapportent a I'Edition Friedlander, Bné Brak, sauf
dans les cas indiqués autrement.

- Daat Tévounot, Sefer Ha-Kelalim ou Kelalim Rishonim, Kelalé¢ Pithé Hokhma Vadaat,
Kelalim Mitokh Kineat Hachem Tsevaot in Daat Tevounot I, 3né Brak 1983.

- Daat Tevounot 11, Kineat Hachem Tsévaot, Michkéné Elyone, Maamar Vay'hi Mikets,
Birourim Al Otsrot Hayim, Assara Orot, Pinot Hamerkava, in Guinzé Ramhal, Bnébrak 1984.
- Maamar Havikoua’h ou Hoker Cu.nékoubal, Pithé HokhmatVadaat, Kelalout Hailan
Hakadoch, Kelalé Hokhmat Haémet, Iquerot Pithé Hokhma Vadaat, Binyane Olam, Sod Hachem
Liréav, in Chaaré Ramhal, Bné Brak 1986.

- Méguilat Sétarim, Maamarim chonim in Otsrot Ramhal, Bné Brak 1986.

- Kitsour Kavanot, Bné Brak 1978.

Jusqu'ici les Ed. Friedlander.

- Maamar Haguéoula, Maamar Al Hahagadot, Maamar Haikarim, Maamar Hahokhma, in
Sefer Hamaamarim, Jérusalem 1965.

- Derekh Hachem, Ed. Feldheim, Jérusalem 1981.

- Kalah Pithé Hokhma, Jérusalem 1987.
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- Adir Bamaron 1 ]Jérusalem 1990.

- Razine Guénizine, in Méguilat Sétarim, Jérusalem 1961.
- Messilat Yécharim, Jérusalem 1958.

- Taktou Téfilot, Israél 1979.

- Halom Daniel, Richa Véséfa, Arimat Yadi, Chivea Malkin in Adir Bamarom [1, Jérusalem
1988.

- Lachon Limoudim, Israél 1945.

- Maassé Chimchone, Tel Aviv 1927.

- Migdal Oz, Jérusalem 1972.

- Layécharim Téhila, Jérusalem 1981.

=" Tikounim Hahadachim, Jérusalem 1958.

12. Vital, Rabbi Hayim; toutes les références sur le Chaar Rouah Hakodech, Chaar
Haguilgoulim et Péri Ets Hayim se rapportenta |Editionde R. Yéhouda Achlag in Chemona
Chéarim, Tel Aviv 1962.

- Ets Hayim, Jérusalem 1970. (selon Varsovie 1891)

- Chaar Hayihoudim, Ed. Mekor Hayim, Jérusalem 1970 (selon Lemberg 1355).

- Chaaré Kédoucha, Jérusalem 1926 (selon Francfort 1684)

- Chaar Hamitsvot, Jérusalem 1872.

- Chaar Hapesoukim, Jérusalem 1864

- Chaar Maamaré, R. C. B. Yohai, Jérusalem 1893.

13. Scholem Gershom

R.E. Hacohen d'Izmir et le Sabbataisme (en hébreu) in Alexander Marx Jubilee, Volume 1,
N.Y. 1950.

. Hamaguid Chel R. Yossef Taytazak, Sefounot, X1.

- Voir aussi. “SOURCES NON-HEBRAIQU™5".

14. Tishby Isaie:

- Mishnat Ha-Zohar, 2 vols., Jérusalem 1957-1961.

- Torat Hara Véhakelipa Bé-knbalat Haari, Jérusalem 1942.

- Yéhasso chel Rabbi Moché Hayim Luzzatto el Hachabataout, in Sefer Hayovel Likhvod
Gershom Sholem, Tarbits28éme année, Jérusalem 1958; nouvelle édition in Nétivé Emouna
Véminout, Ramat Gan 1964.

- Hatessissa Haméchi'hit béhougo chel Ramhal léoram chel Ketouba Véchirim Méchihi'yum in
Nétivé Emouna Véminout, op. cit.

- Darké Haftsatam chel Kitvé Kabala IéRamhal Bépolin oubélita, Kiryat Sefer, vol. 45, Israél
1970.

15. Werblowsky, R.]. ZWI, Lidmoudo chel Hamaguid chel R.Y . Caro, Sefer Hayovel Likhvod
G. Scholem, Jérusalem, 1958.
voir “SOURCES NON-HEBRAIQUES”

16. Zohar, 3 vols. selon Vilna 1882.
- Zohar Hadach, selon Varsovie 1885.
- Tikouné Zohar, Selon Amsterdam 1718.
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B. SOURTES NON-HEBRAIQUES

1. Chriqui Mordékhai, Rabbi Moché Hayim Luzzatto, Le flambeau de la Cabale, Ed. Ramhal,
Montréal 1990.

2. Fine Lawrence, Maggidic Revelation in the teachings of Isaac Luria, in Essays in Jewish
Intellectual History in Honor of Alexander Haltman, Duke Un. Press, 1982.

3. Ginzburg Simon, The life and works of Moses Hayyim Luzzatto, Philadelphie 1931.

4. ldel Moshé, L'expérience mystique d’ Abraham Aboulafia, Cerf, Paris 1989.
Les écrits et la doctrine d’Abraham Aboulafia (hébreu), Université de Jérusalem 1984.

5. Scholem Gerst.om:

- LaKabbale et sa symbolique, Paris 1966.

- Lesorigines de la Kabbale, Paris, Aubier, 1966.

- Les grands courants de la mystique juive, Paris, Payot, 1973.

- Le Messianisme juif, Paris, Calmann-Lévy, 1974.

- Sabbatai Tsevi, le Messie mystique, Lagrasse, Verdier 1983

6. Jung, Carl, The Archetypes and the collective Unconsiousness, Collected, works, 9, 1,
N.Y. 1959.

7. Werblowsky R.]. Zwi, Joseph Karo, Lawyerand Mystic, Philadelphie 1977 (selon Oxford
1962).

N.B. Nefigurent sur cette liste que les ouvrages deréférence essentiels a la rédactiondu
présent livre.
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Liste des planches

Zohar Tinyana

Manuscrit du Journal du Maguid
Manuscrit des “Prieres”.

Plan du troisieme Temple.
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MY3T TPIAN AR, L IDKY AND LNK KIDWID NI 1K KM
TRRDAB POWRC PYIN 997 ,0pR TIANKY At 7Y 1o Ry N
¥ 39nNRT KBYR K3YR Bp NYKY kY KAYKT PPYIN KDY RN gAY
HIYID "IDY WD TIAN KIBI 1D I3 RADD NHRST Q03 KTWPD
Yar caMmam vt PYR P I AT oYamnmt KETp
KDV XTOR MIN MM K™Y KPN2 201 10 -0 ~0'raesm”
M0 53 P9 R TR “FPI M ITAPT KM3N WY AKI0KY
T'YIN ARD “"3WT7 KOO K1Y KMTE KT N0 25D K97 mYv amD
MICYINK XYY XBYYD DEADK RABON KIDT *XA P KT, 1°2°N0 N1 121D
ST TP IIAN KD LI AND T C0INRD TNY W anb kHx
3 PRTY 1T IY3 1R PN AT PRT KT T AW pUo) 1OnD
®HX . DYYRTN KY KT AT, AKDTP T YN AN TAY T LAKGY 1
131, AKYINKY 271 DYTR KADD TV KDYY TINK 12, PEIT KD PEI
A KpYEm YRATY ka3nnk obnT 3T XA KT A T3AINR
™10 AKSA% (BRn AYY3D KIINNKY KAFOD RPYD TIORDK ARDIP
431 "HInKT M KT RMYU3 KYD OV KIPUAD TNGH RO
09 KIPMID HRIT” [IPIDAY TN KIPAS HPNRY M0 vy
) Yy 3N oIt K 993 KAT RRYYD pOSHt EY KT AN
Kby B POINDRY RV *3KkYD MY3 oKy SR 105 peneat
01 ~AYT IR ARdD 37 D'NOT KBHYI KANON MBNT RAYUI ’AM
RINID — 131 T RYN OI0Y 1N Y KRV T2 PAYL MAET b
AOD® N TR Y91 W YNAD T PPADE) K121 D0DR YYD Nat N AR K
ANIT 191 1Y KDY Y33 IAR M an9o? YYD Kan miKy aphn
T*ya T2 e prphn

To¥1 ,PYI0 AR Y IR DAS SNK KT'OA KID DATIN KM
RNV KI0YR 0% PN KIN AIKY IDY 403 ~91 0Yn PRt 2RO
97 5 K923 .21 1 KIVA KT W KT KON Rt Si-LERali e
197 191 PIXD WK Q0 13 A'EAY TP A KA KYURa Tavn
1'57¥ 1D7IINT NDYDS MIKY KAV WY 3 TAT oY wem
Y3 NOPYIN AKRDT AN DY ROPANRY

ANRN DA KA'WH KAYDI N Y [IBKY] AND PR KI'OR KR
X%°n DIDY KT A3 NDPAN KNVDI MIRY KRATES S73D7 1131 11 1YY
£imh K7 k3919 XM DIDY TAVAR I RADIPI RAT K'Y OINNT
3733 .KRAY I9Y™T T PIOPAT 130 KD PY AT ATPART KM AP
e Ia -2 e hh i A

1. Extrait de le premiére page du Zohar Tinyana, tiré des Iguerot.
(Lettre a Rabbi Mordékhai Yaffé de Vilna).
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Extrait du manuscrit du “Journal du Maguid” écrit par Rambhal le ler Sivan 1727, lors

d'une ré: élation du Maguid.
Ms. heb.256, Institut d’histoire juive de Varsovie.
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Extrait du manuscrit “Pri¢re de Ra’aya Méhém’na et Métatron” écrit par Ramhal lors

d’une révélation.
Ms fo 842 Adler, Théological Seminary N.Y.
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4, Plan du troisiéme Temple de Jérusalem, tel que reproduit par Ramhal lui-méme dans
son livre Michkéné Elyone.
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